





منشور جاويد 


نويسلده: 


جعفر سبحانى 


ناشر جابى: 


دار القرآن الكريم 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست امك نه حرم جره يد ةبد دع 22:5د د حك عع دض داع د كاد در ع داك د موت كات للك ا صوك ند نز ك باك جرت 15 كا جك جنا 15 ا كارك 2 جزات كنا كاك درك ك تراط تدر 2 خط جا مز ل لاك حداع ط لل كن د مطامط حا كنيد عاك ع2 لجا حاط عا 26 2ك كر 00 
منشور جاويد جلد ١١‏ ا نا نا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ااا اا ا ااا ااا اا اا ااا ااا 3 
مشخصات كتاب تدم تقذ سمدم ف تعحددة تنح حعددع دطتعده مت ددع دعدم د تتم دددة لتحم دده مفنع دع متخ تعد دمع عفتع عددة ف تج دعدم د تمعد د خدوعع دع دم ماع ععدة دمع قفص 74 
اشاره ات ات ا ب ا ف ب عل تا قا و علط اك وي عات اذا ويا عالت اك ب ع3 لظا كن علا راذا د ع3 نخد و 1 
ييش كفتار ناح ا احا نذا انا نذا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا 361 
اشاره دام ديه ع حومط ع عو د اد وح ده دجاه و 5ه د عاد أدج ده وماد و2 3 دواد دح ند وعادت كح 3 ومالك دن د ادك ق3 د ادك 2 35 دما 22 ج33 د هاده دح جه دهت وح جه دعاك سوك جه ددا نامح 255 01/1 
كتابنامه قران ال 
قران در قران ا 0000 رن 

-١‏ جهاد در اسلام - 2292 012 2 031212 2 215 2015 21 21012 221312 22 212 2122 2521922212 2322152 22 12213 د 3322345 22 021021202 21012022 2212 012 0112 02د 12 مانا 
أيات موضوع: دده مدع امه عد م ل ووه عر عمسو و نر ء روج دمح مووي دن فلن موي دروا دن يوون در تنو و ويا عي ووو مراك قو رو در نمو جد قي وج نو يه و عر لد وود درن ديد 0:2 31 
ترجمه ايات سمه ممه سمه مم مم م ممه مم ممه مم ممه ممه ممه مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه سمه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه لمم لس علا 
تفسير آيات ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااا ااااااااااااس 1871 
اشاره عاك اويا جل اكه متاماانانات أح اك عايا نك د رط ساعا عاك أ اكد رساج مالك عازه جداكا اف أ اا امساح اك عامجا اك أ اكالم حت كلما سدح حتت د ميات حاف د معدت دف ح لجاااع حدق 2 تداعا ماك أ كرابا وأ لك الول كيه ل 

انكيزه تشريع جهاد رن 

جهاد ابتدايى ا نا من نان ان ان نان نان ان ان اننا نان نا ان انان نا لانن ا نان انان ان اع انان ان ا ان انان ان ان انان ا ا ان نان تاعاس ان اس ل ساح اس اس لاعس ا لس ا ل لل سلس 361 

اشاره ا ا م د ا ات اي اك و تت ا كاتني و ا ات لو 61 

انكيزه هاى جهاد ابتدايى حا حا حا حا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ساس ساس 1 36 

.١‏ نجات ستم ديدكان از تحت ظلم 000000 إن 

". جهاد براى رفع موانع دعوت ا 000 رن 

؟. جلوكيرى از يك عمل منكر ما مق ا لامح علا باصا لان رافظ لاد بال بلا باقع لأا بع ا بات تأ اا جا ا اا أ ا ااا 10 

؟. مبارزه با مفسد د ا وا رار اك را ا ا ااا ا امايو اواك د كك رو ا كك تك 6 1 171 

بررسى آيات جهاد به صورت جمعى ا احاح ا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااال 172 9 

اشاره لاد حا د عا دعل اك يا عد نك يي عو ياك باد وك يي علا باد ياي واد دك يي عب اباد ياياو دب كله يي علا ب بادا ياي باح يي علد بابسا يي دن لخد وي مان وان بودن دن يد لم 


؟. با كروهى بجنكيد كه با شما مى جنكند 0 

'". كروهى كه به ييمان هاى خود مقيد نيستند - لفولفلىكف 999990909999999 ة772©777>4)4©>6©©#808 اا وا 

؟. دفاع از مستضعفان ما صا وام الا ل ل ا ا مال لصم أ تم الم د وا ل فوا السام العا ل له الس اكد موا د رقما ال سه الفع هفهل /اها 

0. تحميل عقيده ممنوع احا ااا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااال لس ا 

#. صلح بر اساس حقوق متقابل اا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا الس 

"- هجرت در قران ا ان ل ان لا نح نان سنن نح لانن نان نان اسن نت انان سان نانس نان نان ال سان الالال سن لال ال سل نالل سن ل لل ست ل ا ست لل ل سل لل ل لاص 
ايات موضوع: 282 22إببب92ص 89> 446:092:22:2:27228868هل2 +099 ةة792>27 #8 ااا ااا 0000000 الإو 
ترجمه آيات لف ع 3 ا مالا لد وا داك 23و 5 0ك لد ياي لباه 3 16د 5 علا ل د ياه علدا 2 كام ١‏ عاك ل سان <1كد 2 لل لاد فاه جلاك 2 2كاه طلداء د بردت د1د 1ه 1 كاك ودلا امات 211 2 0 216 
تفسير آيات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا 110[ 
اشاره 000 
.١‏ مهاجران در قرآن وناك دواد نكناد ساد دواد سماد نكناد اد و ددا ادك كناد اد و دود سود ل دك رادا ماحد ساد لد ذ دواد دواد واد دك نه ماد و دواد دواد كن ساد ديد ]ام 
اشاره فك دك تر 2 ل دره عاي 2 د عامر د م ع در د عدرد م ع2 د عامر د م مدر هال دزد م ورد واد عرد م عدر +ع درد م كط واد عرف د فادرط ‏ عردزد ف كط ود عزنا عادرد د مإدزد ف مط واد دز د عاداد د عدازد 4 مع د درط د عورد دعن قت لجر 
هجرت و ييامبران اسمانى ب؟222>2>2>2>2]25]120 2 ا 1 1 ااا ااا ااا ري 

اشاره 55:35 555333513 1135:5383 :551 33::- :31733113511337 ا 

الف: ابراهيم» قهرمان توحيد كك دان دو ينانا سات اكه داك حر حدر مات نالك بدادات حر مان 3 بان اد د بدا لحان ال بدا ا نات 2 بادك ا ات ان نا د راد د اك 2 2/6 

ب: لوط لخد عدا نو ل لشاف امل لف دلحا ياك مسا الخ لق ماد ا شك لج حاي الا 3ل ملز قح رط با نات 26 ا ا ا و ل عو ات 26 دلا ات لق ا ا دا 1/0 

ج: موسى بن عمران لحججلججججبب>2292>2923739249-ب27ة223 000000000003 000 001000000000000 001010100000000 

":.مبدأ وامقصد:دداين'مهاجرت حِيست؟ اا نك لانن لطر كا تن عط كنا ترك عاط اتناك تمان اناق تاك كان ‏ نك نب انطو انان نط اتن لطم اال ا ل ا ا 1 25 17 
اشاره م ا ف ص ا ا وق ص ا تي ل كا ا كي قز ل ا كشت ص شت قا اتات ات ات كج تو لانو تا حا عد ا ا 1/17 

دو نوع مقصد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 0 
جوانمردان كهف ان نان سانانا سانانا سانا سا نا سانا سا نا نا نا نا نا نا ساسا سا سا ساسا سا سا سانا ساسا سا سا سا سا ساسا ساسا سا سا ساسا ساسا اساسا ساس ساسالا ا ل لا اا ا ا سس 31/16 

'". هجرت در شرايطى فريضه است ادع اكا تتاو ادنفةدد ماود مط ودد نكمتن ادنع ةا أووند ع اول تدواع اودع تشاع امت انو مط ةد اماق نعلا 

ع.هجرت يك سنت الهى است قم ف اوت جا اك ل الو املد طح لف لان لعن لوا م ا و ل ا ا ل ا و ١‏ 

ه. هجرت مستضعفان فكرى ا اا ا 0 ا 

#. تعرب يس از هجرت احا احا ا اح احا ا اح احا ا احا احا ا اا احا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا اا اا ا اا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا اا لح اس اح لس لس 3 أ 


5. سبقت در هجرت ا ا اح احاح ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اس ساس سس 22 64 

10 زنان مهاجر سمه سه مم م مه مم مم مم م مه ممه مه ممه ممه م سمه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه سمه ممه ممه ممه مم م مه مه سه مه سم سه مم م مس م مس ل مه سم م سم مم م لمم لمك‎ .١ 

91 مهاجرت از كناه اداه ماده باناداه واد دناه ماده بن ناماو ادي اداه ماده باناداء وده باداداء ماده و اناده دادم د م دواد ودادء ددا مد دوك دده ماده ب كدوام ادكه بده مده ديا‎ .١١ 
0 حق و باطل در قرآن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا‎ - 
4 ايات موضوع: ل سنن تن تن ا ا تن ا تن نت تت تت تت تت تت ل ل لل 2 2 3م‎ 
ترجمه آيات 9 اا‎ 
تفسير آيات كذ ل ئس سك ا سم موي باق‎ 
91/1 2 اشاره 5 عد ده نوك وعم دو جات و ا تاد جه امح دواد وح ع وه جيك وح جاده عد ج3 ود داك ود دجادت ع جو دوك دمح د ادك عاك ج3 وأدداوك جوج عاد ع جد وتاكوك جم دجام جك 32 عدت جك 30ت‎ 

.١‏ مفهوم حق و باطل در فرهنك هاى عربى م اش ل لش ص ظ8شت لص مام لوا اعم وا ما موا وه اي 

". نمونه هاى حق در قرآن ان 
اشاره ولتم عد ام ا حل مادق عدا ذه مادقم اق عع عاد نارق ره ري كيل قري يق در عر تررق حيرت أيه عي ري 8 ري عر ارق يت رف كي ري يق عر عا تار تعد ري كارك ري در عا تار يه أرق كك تع اط صا عاد ار ا د كك 996 

.١‏ خدا حق مطلق است م ا ا ا شت شت شي شي لس يض ات لل صصص تس ص ص ص ص صا ل لاا نا م فيا عا و ببال ماك عن كك ج93 

اشاره ممم ع ل ع ل ا ل ا ا ا ص خسم و مت ةعتمم ا 55 

حق مطلق و حق نسبى 0 0000 000 اا ااا ا 

جهان در جشم انداز عارف ا ا ا اا اا اا ا اا اا اااا اا اااا اا اااااااا ااااااااااااا اااااا ا ااااااااااااس 818 ل 

". قرآن مجيد ل ل ا ص مص تت ل ل م ام لتم ال ا ‏ /181 

'". توحيد ويكتايرستى ا حا تا حا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا 314 

؟. معجزه ناح عه مقي اه رد وي فون فق قي ل أل بويا الاك و دا حا لزوا وا حا كه و د ال رسا لبون لات اكت لو د أل رحا زو وا حل قر لح د ارد لباه وات عاك قر حلط لعا لو دا ا 2 11/0 

0. نبوت ييامبر ا ل 0 00 

5. رستاخيز ا 0 

/. مال مشروع ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اس 3138 

6. مثل هاى واقع نما ا ا 0 10 الى 

5. ارزاق و مواعيد ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اس 319ل 

10110 7 واقعيت هاى خلل نايذير م يي ااا ا ا ع ا ا الام عا اا قبا ا د د‎ .٠ 


اشاره احمم ا ات ا ا ا ات ا ا ل ع 10/1 
حق يايدار و باطل نايايدار است اا ااا اا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا اس ساس 1 
مكاتب علمى و فلسفى و اخلاقى يايدار ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 الل 
يايدارى موقت باطل جرا؟ 000 | 
ديكر ويزكى هاى حق و باطل 0 0 || 
ملاك حق وباطل ا اا ا اح ناا اناا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3131 
اشاره ااا ااا ااا ااا 1[ ز[ [ [ [ |[ ا 0 
قران و ملاك حقيقت و4 29999 ة2 220 77 2 2 2 12 ا ا 00101010 0 ارال 
ملاك حق و باطل در قوانين ل 4 76060684ر7ا6:7ا:ا:اُااا 335080 ججحللشبًًجُوْهجَْههنه لكك للج_حجُج |[ 
ياسخ اعتراض ها ا نا نا انا ا ا اا ا 311798 
اشاره ا ا ااا ا ا ا ا ا ل و 1 

13016 انطباق در مسايل هندسى حِكونه است؟ قي ا فب فا ا قا صا ا اموا صا و افا أ اص صا و قي اي قال اما قا و اقي ا عاك أ ام مي عا ب كا ع ب‎ .١ 

". انطباق در حوادث كذشته حكونه است؟ تمد مق سف م ند وت عشم د جه تح حت وت عر تع فر ورك كر منت ع كه نرت ورك ست ند وف رم فر وف ع نمو دسم خط ف 326 02 11 

".اين نظريه از جمودكرايى سرجشمه مى كيرد - ا ناح ناح اح ان نان ناح احاح نان احا نان اح انان ان اح مان اح اجات ان اح اح اح احاح ال سالا الل 311 
طبيعت متغير است نه قوانين حاكم بر ان عع طظو م لكر لا قل ا ل لا شرو وا ري ار ا ا الوا و ماعلا ع ع1 
نظريات معروف در ميان دانشمندان غرب 000 ار 
.١‏ نظريه اكوست كنت عه ا معت ني ل يد مار قصلو مجح ع لمح سوات قق دار مطح ناد لمح سهان كه دامع ع طن عات ملع د جاتو رع وح قات فا عع وان نظ امع عون د قن ع وح لتر اعد م 2 11701 
انتقاد از اين نظريه يعاد دك وراماك يدك وياحاد د لاد ك يداد وابادك وباس د لاحك يواعد واباده يداد ولد وياداك ارده دواحاد د لد يداك باباد هيحد ورد دياع بابد د لواحت د ادك هاعد واب - :9 1177 
حقيقت با اصطلاح عوض نمى شود 0 ل 

با ديكر تعريف هاى حقيقت آشنا شويم ام ا ا فيا ا ا و واي و رات اط فو اي ل ا يت قو توي لض لو اباد وام اا م 1 10151 
آيا حقيقت يك امر نسبى است؟ ا ا ا ا ا ا 
انتقاد از نظريه نسبى بودن حقيقت مم مم م مه ممه مه مم مه ممم مم م مم م م مم ممه مم م مه ممه مم م م م مم م مم م م م م مه ممم م م م م مه م م م م م م م مم م م م لم مم ع م م م عد ع6 1 
نخستين مبازره حق وباطل در قرآن يل 
ييروزى حق يا ييوستكى جريان هاى باطل جكونه است؟ ب ة5ة2*73ة7ة#ة7* 0 ا يل 


5- اخلاص در عمل يا كار فقط براى خدا لد د ا ا ا ا 2 1017 


ترجمه آيات ا 0 رزيل 
تفسير آيات مع 2 111/6 
اشاره ادعوم ملاعاي دمت انيمي له ع ما مي تي مال اي ما دع عا عا ماج دو ما ايا جا وام عه مج او عا عا جا وا اط باجا مالك اياي جاو اجا ال عي ا اي عا ا وا لا عا ل يي ا 11018 

.١‏ نيكوكار در مكاتب مادى و اسلام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ل 
".ريا دامى است براى كروه خاص الم ل ا ات جك لت عت ل اتج عا تا ات جه ان ع دجت ادن ات دك عا عد 2 10/2 

؟. مفاسد جاه طلبى اح و ا و لا مت ا ات ا ل تت ا ا ا ا اك اك و ات ا اك ا أل و ل ات ا حك ا قر لبت لات ات كا ل ا ا 182 
وياندر عمل م قا 

1 مرضات الله 5ه اه انه دده مه عنام م عه اه دده مايه الع 5 32 د مه ماه و نع ده وه اند جميته واوا ل و موده و م لوت ويه واو وم ب‎ .١ 

؟. وجه الله مولت افيه كوف بلع قات ما ةكرف ما لبقاتمااشخنف ملة الات ماش كنف م لطبعففة ناش حدق ماتوننه ناش حدقا ماسبقلفه سي مسقو سن م 

“. رضوان الله ا ا ااا ييل 

؟. اخلاص در عمل ا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا اا ااا ا ااا ا اس 1 

ه. قيام براى خدا داداتاد د تبي باك عد تماداح بالا تايا ياك عد قباد يال لد تمان جا نكاما أل بت بماتام عايا دك كماع عا د تابي مأك عن كماما يألو حل لامي عاك ود تباج ياك ل مام بأل داك كماما 11/170 

- نور و ظلمت در قرآن ا ااا ا اح اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا سا ااا ساس ١19‏ 
موضوع آيات دوك ساد نود وياد د لكيه نياراد و وعاسد كوه داواي لو وامجالان لخدو يسارد كاده كك وو ع نويد يواد دع ووه تاواباد كوو ووالد ترد حيو ع سوارد لوو يوادت تفده مادعنا 111/2 
ترجمه آيات لالد ع ا ا ل تس مما ممم لات جم ابا لط م انم كك لكا لوق اتام عط فارع د عع غر/ا1 
تفسير آيات ا ا ا ا وو ا و ماو 1د دو الل ا وو لو كدو 0 ود د عو وق ل ملو لم م ل وا د در لا 
اشاره معديال ا ا بن وا مراع اا وان الا لجيه موا لق لوك وات ام لجز موا اق لوك وات ال لزه موت اط ار واه لص الهم مود ان ا وا لم مو لي اا ف ا 11017 
نور امر وجودىء و ظلمت امر عدمى است ا ا ا ا ا ا 0 0 0ن 
نسبيت ظلمت ها “مطح كاد تاردج كرت عد لكات درن عرد لد كدج كوك كر ناك رديه كرما حون كاك كررن حد اعت ع حرط حا كارك كدوك جد طا رتنه خررع رب كذ كا كدرع جا نل لكك د رمه ل لذ عاك كرك حر ارك عر علدلا كا كدر ع 2 101/11 
جرا نور. مفرد و ظلمت جمع؟ ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 168 
اثار طبيعى نور حسى ملق ل يي ل 2 را لي ا م لاح لي ص م ل اح عم م ححص ص حم وح تمي عع ع ةجع عمقة دوع ممع 224 1/817 
انوار عقلى و معنوى ا ا 0000 رززل 
اشاره اما ادف دك لقو ا 0 لك ما وا لك لاو وا ل لاك ةا ا للا 1 

346135 قران نور است ل نان نان مانا نان مانا اناا اناا اناا اانا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا اسل س2‎ .١ 


ه. ايمان يا بينش ايمانى ا م ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 0 

نور عمل در سراى ديكر ا ذا ا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ا اا ا سا اس س8 319 

آثار نور حسى در انوار معنوى ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ا 910ل 
#. خدا نور است ع اح هادا اماع عأ اع 2 دباع ول أدج ماك ماع عاد ع 2 2 اماع به عه دأد اداع عرد هج أ اماع ع ع ماك عام عات د ناماع عد ور لكام ع د لامع عادر اماما حا د د كاطع علدا ارما دحل ددا ات 
ع- عوامل ضلالت و كمراهى ش ئصش شلش ع 
ايات موضوع: لال اط ا كن نو ل ب لا موك ا ا كان ورا ا و ا ا ا ا ا ا ا 
ترجمه ايات ددع ادلم عاك جاع جرح حا خز حك هران حاعز جع حا كرح حا جز حل حرا اع حر حال خروعة حا حك عاك جاع ام حر عا خروطا حاسزاظز كم ع امه جا حزم حا خراحط حا اكز كه حك امه حا عجر عه حا خباحط حا كرك ع امه حا حل عه حا كريط جاع ركم وال عام حي حك د 
تفسير آيات اعد لعن داد كاعد عه اد ميك دح د مايك ا حت ود اماك كج دح د جاده 2 نزت جه جادك 2 دح ب جاو ك2 و3 داك مااع + دح د عاداك 2 ذه دك جاجاء 2 د د دده 2 دق جه جام + د ب جاداك اح ذه 7د عاك 2 ده د اتات 
اشاره الا ااا ات ا ا 
اسياب كمراهى برندو نوع أست ا 0 233 
هدايت همكانى ما م ات اك اد جو ا حك ماه ديك ا وت امه اا اعد ع ا مد وبا درا مدي ع ا ارا ا ا عم رت ا ا أ ا دا د نه عاتن وك كام عا رادا دم عا دع ا كدت كال ا ا تت 
هدايت خصوصى اذأ ابام عد تباي داك مد تبا باج وا أنه كرانايا عاك ماد تداج يال ابد لمانا مأل مد تما دلت يأك بد ترات داك واد كنات نأك بد بابي مأك ون تما مات تأ بد اناه ياك يان تجة داح جأل تك مانا نأك عا مانا عات 
نوع دوم از عوامل ضلالت عوطم ةكدجع ع عم ذععدع دع وذ كعخمعة مذ كدطع د وفددوع ذه مذععدع د دف سخوعة مخكدطع عد دتسعكع ع عط معت د د ةك مخو عد مخ د كمع عد د سم جع عه عدم 

اشاره كك نان 1 ذخ واو وك لذب و عا اراد و د 3 لذي و كل وايا نك ياو د كرك و عا باذك وار اك دده و اباد يارد للك لخر وا كز اباد يور اك خب وه كوا ددع وا وكات در د لوا 11192 

311 شيطان اح ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اس‎ .١ 

'"”. هوى و هوس ا ا اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ااا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا اا ‏ ا ا ا ا اااااااااااس 38 1 3 

'". دوست ناباب واد ا د وا ايا ب صا وا ل ا يا تيه ذا فا اا ا ليا ايت ذا مك لي فاع لوا جك كي مط لت داع حو كه رك معطت ع تفع عم د جمد 2 1/7[ 

؟. ييروى نسنجيده از سران وا ارت ا تخت تل صصص 2 صسصضس وتستم اع اتواوة الا اموا وده 20 3511 

ه. ييروى نسنجيده از يدران 0 لسن 

#. كروهى از جن و انس ا حا ا حا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ااا 63 3601 

/. مجرمان و كناهكاران ا 0ن 

6. بت ها تسيا تمدي لع د زعام با اي با لق عات ات عسات تي عي اتام مع صا ع ع عا م ل م حم ام تم مات عا م جامد داح اع باع ايام 15111872 

5. احساس بى نيازى ا نح ا ا ا احا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اس ا 311 

371313 2 ييروى از اكثريت ناآكاه انحا ااا ااا‎ .٠١ 

/'- نعمت هاى معنوى و جاودانه بهشت اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااا ااا ااس 3118 


6. ييوسته وجاودانه در بهشت هستند :ع دك كا اجات كذ فك لك له عط حكن د ساد لدم كك اد جد دح عاك اك بتد لدت فك ات باح عع عكر طن كد دع ف كط د درت عا بك حي كدت كته جاه دع عاك حك ناه كك كا اد داكت 


5و .٠١‏ در آنجا ترسى نيست. و اندوهى وجود ندارد لفلا ا ا ا م ااا با ا مي بلي ع قي با تا د وما اك عات تم دات طال كن مااي عأ عات تداج جائاب 


تفاوت وجدان فطرى و وجدان اخلاقى مامت لمع ع و ع ب اد بدي لك د رك عدج ص عبتتو ب ع متم جع جا لنت يك اك داح حك ص داح د مك ا تم عو ود مع وي 


داورى قران درباره وجدان ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا 1 


نمونه هايى از وجدان سرزنشكر ا نامسا اما ااا حا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ساس 


يايه توانايى وجدان ا ا ا ةك 


يايه مقاومت وجدان 16ج مان ماامر 2 لاما قاب حرم امراك داج ماد مامد 2 مام ام حم عر رادج ماا مااجد ماما م مادج مادج متاد مااعد جما مه عم عدج ناعدج متا معد جما مه عم عدج اجا .ئرما مامد ماما م عمة عدج م.ج ماد مامد جما معام امركما حت 


كواه هايى از قرآن ا اك ةا 1 


1- رجاء و خوف يا اميد و ترس دو نيروى هماهنك از دو سو براى حركت صحيح ذا نا نا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا الس 


.١‏ جه كسانى طراح سؤال بودند؟ تح ندند لخد دعم سنة سه ندا ممه تسن تك تبط ومح نظا عتحمك مادام نانفا اوقد انادتنم نظ د علدت اسناد تاه نان دك 


'". نظريه هاى مفسران درباره مورد سؤال ا 1 ا ا 1 201 


عقيده ويزه يهوديان درباره «جبرئيل» ا حا ناا نا اا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اس 3 331 
انتقاد از اين نظر القع ع يت ع ل ات ف مي يا ف لي يات يي مي تيا ص تر يات مي م تيا ف تي تا ف اي صا م ل اك فد اي تيا م قا ع ام توت د ا 21/1 
نظريه استوار -5522 ةد كت نت ترا بدت أ د و أ رب د أ ب 1د د تب ران د د ا ا تاد شد ا ب ا 
-١‏ آيا ييروى از هر آيينى مايه نجات است؟ ات ا سس م تسم لص ا تاباك م عي و ماف ب واه كروي واف و 9 
آيات موضوع: او او سووادة ا لف 33 اكاك سروف او ل ضقان لدع كك اسواد ةك ف انوي قة رو لدو 1112 
ترجمه آيات ا ا ا ا ا ا ا ا وان 
تفسير آيات ااا ا 1 
اشاره الدع جاده 5د اع عق حك قرط نه كع 2 در كدح ع جا خط حي تكرح 2 عاد كلعز نع جار خط حا حك حك دراية كا مرت ححا حر طاطخ ترح لجا كا طح د جاع خط حا تكرح د جام اما جز جاع خط جاع كعك دراده كاعد ع حا كط جاه دك جد عاط ك5 2 5 11/80 

3 انديشه بركزيدكى امت يهود عا ا اح ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اساسا‎ .١ 

". الفاظى مانند يهودى و مسيحى مايه نجات نيست 0000م 

آيه مورد سؤال را بررسى كنيم: عدا ع ام ل ا ا را سور وال ادك وديا ا 11 
نتيجه سخن ع ع را كت لات عاد مك عل جع جيه كدت 4ك عاد عط عا ع عي كت عق تراد درك كا طم د ده مقط عاراد عن عن جع كن م د د ع اع يد كدت اه عد دم عد لم ا كم 4 2 0 1010 
١7‏ تأويل در قرآن جيست؟ لا ب ا يا ا ع اااي ربح رظي ىفوتي اكه لذ وي ‏ ش/131 
أيات موضوع: ل و ع رمي ع لت عرعرت حت ع6 لت و شر نرت قل ع نع حت و عدوت نك فخ 19/0 
ترجمه ايات اناو حاب وده لاو واي داه اذا وي علانابادا يي هادا و د لاباياك يه او كاد وو ارابك دوي داكي وي ع بايا دوي داه دكا وي مدادا بادا ويه يداد اياك يي دبك وود ديب 192 
تفسير آيات شاي ا ا ريا اد ولا اق شر ام ع رما ال علا ا وها عاك عاك زعا ان ولام كدعا عا عامة داوع عاد لباقت جا 17 
اشاره ويا عمد انا عام دك تاد لقت د واد عاك دا ددا لاقت د عاد عات و متا لمت دكاو داك 22 دكا دك عد عاقم اك اوكا مه د دوك د23 22 5د عوك 2 عات ع اع لدم ماد ار 0 11 

1 واقعيت خواب ها ل ع 3 دا دوا لا الك حون 7 داع عا كا اك ع وات 31 دل دون كنا للع عوات 3 امح مطح كا دامع عدا توا ع طاح اه عع وان تت وقح دواح كاه دوع تهات ارو - م اجن‎ .١ 
اشاره ددن 2ح اك جاه د حاط د ارد بي جاع عاد كد بده حاط داك كاه بواجا ذا كاه دي حاط داك داه به حت ناك ده ديد حاط د للحا رادا ع كا دورط دلو بيو حت حا ل برو رحا د لكا اراح اكه بر د رسا الوا ا ا ا‎ 

الف: يوسف و سجده آفتاب و ماه و ستاركان فح ل اك اا داك اق م مدعا ا كا ا ا اك ات عا ركه ل اك لعا ا ا 6 

ب: تعبير خواب هاى دو هم زندانى اللي ل ا ا ا ا و دي ا ل ص ا د اف د ا ا 1030 

ج: تعبير خواب ملك - ااا ا 0ن 

د: تعبير خواب خود يوسف ا ااانا ااا ااا ااا اا 2 387817 

؟. اسرار و انكيزه هاى كارهاى مهم و مرموز إل كان ياك لا ام اي دري دافا حا خا جاع اا امد كاي ايداع ات ا ماي دع دما اج ناك جاص كنا جا ان ال كد ا دع وا داع بال تحت تدا ع دك عا انا أو كاك دع با 1016 

". فلسفه احكام لادان سونو دحت عد مدت جود دده نل ددن دوت نهدت 5 5ك قدو حت وان دكت تددعت د وتو دكت وح دده حت مسر دك ع سروت وه دحت اح د كر 1 

؟. تجسم واقعيت عينى وعده هاى قرآن حا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا 3871131 


0. تأويل آيات متشابه ا ا 0 


نمونه اى از تأويل متشابه 0000 
قراين و شواهدى بر اين نظريه ا ا نا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 38013131 
اشاره ص سسش© م سسسضثثثثشصْص ااالص سس لاض و8 

.١‏ تأويل خصوص متشابه نه تأويل كل قرآن لو ص ا وج دك دل ع بط ذة د كد و ا 

". شأن نزول أيه ااا 000 رين 

باسخ جند يرسش ا اك اواك تك لات لا ا ا اك ا اه ا ا ل 111 
اشاره معام العامة با عم ام 

1 تفاوت تفسير و تأويل الم ا ل ال ا لا او ا اا‎ .١ 

". تفسيرء مطلوب» ولى تأويل بر دو نوع است وين 

اشاره صا ا 3 33ر8 

تأويل «متشابه» به كمك «محكم» مجاز است - ا اح ا ااح ااا ااا اااااااا اا ا اا ا اااا اا ا ااا اا ‏ ا اا ااااا اااااااا اااااااااااس ‏ ا3703 

تأويل ممنوع كدام است؟ ا يرن 

نمونه هايى از تأويل ممنوع امعد معد مده قو دع نرت فد مده حك م عمج فق عد عه ف قت حص ق ترد د ع عرد د تعد عت ع و ع 100 

خلاصه بحث م م م ا ما ا ا ا رضن 

7010 8 خدا فراموشى مايه خود فراموشى است؟ كج د ع د مادا نه عن مره عد امع ان أ داك خرع جف درم حدعا حرق حال داعسا رق حون درن جع شرق حا مادا خرن و رن حار حك حا ححا خا عونك جا حرط حر خا كاد ل ب‎ .١ -١ 
اشاره ا ا 0 رض‎ 
آيات موضوع: م ا م ا ا 0 برض‎ 
1110525 ترجمه آيات: لع ا ا ام ئ يات ا مع ات يدا لقئض ناد عاق وراد اندها ,ارات تق دوا الكدا ييا دام ددا يا‎ 
تفسير آيات: اوونن‎ 
اشاره لش ئش يش ا اوح قم‎ 

1016 6 ارتباط با كمال مطلقء مايه تكامل است دده قله عه وت فق فك طحق لوكت ع ا رد ا و ع‎ .١ 

؟. ريشه مذهب در نهانكاه روح حا 000000 ران 

. موقعيت معلول نسبت به علت اق ل كو ب 0 
-١‏ وسوسه هاى شيطان در تدبير ييامبران ا ا ان اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ااا اس 3070161 


تفسير آيات: مع مه ع ته وا عي ع حي قرا ةنا حوره عر جر ون قي عون جور عر نير واد عبد + الح دوت تن وعد جارد تر ف لا و وا عر خا عي وك تبن بن ورداة ترا ع مده ون قر 2 لون وجاك تو اليو دان كوج ]9 37116 
اشاره وخ كدو ددع جعت حي دح سام سر رب م د سا رك دروب 1د سد د د رارك د د مح سه بدح د ودح سد اوددح سدع ع ذه ب سود ودس د 1 ل 

617 مقصود از مداخله شيطان درخواسته هاى ييامبران جيست؟ لا ا ا ما قمعا مس ا‎ .١ 

؟. مقصود از محو آثار مداخله جيست؟ لاك ا ل ااا لاا م لاوا ا ل ا 
4- عمل صالح در قرآن ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا اس 387001 
ايات موضوع: ا ا ا اا ا تك ا ا و وك ات ار لاح د ا رن رت 501 
ترجمه آيات ممل الئل سا لدم اع سخيوق 1 إأزة 
تفسير آيات: مجع ممع دوع عد ذه كداده اه جع جاده عاد ؤ2 واواو عامج دع د اوه لم كه داجو لهه فع ب جاده عه ذه واد جاع جوع ب واه اجام كه هاجو اع رقع جاو لعا كم واواد جاع +ع ب جاواء عم كه كداو لم كع جا 8/10 ]1 
اشاره لخام : دطددء باح ل دما ع د ولت ما اذ لد عقا دق ليك عاك ع3 لد ايان عات تلك ات 3 لد ا دق كلك سباك ع3 لد عاقيا د ات ليت ميان 3 ابد عا دا دلي ار اماد ل اجا ا دل ات 2 1 

3875 9 مفهوم عمل صالح ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا الس‎ .١ 

؟. ريشه هاى عمل صالح ع لا قز 

'". نراد مطرح نيست ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا زان 

؟. نتايج عمل صالح ا ا ا ا ا ااا اا ا 0 
اشاره 011 0 

نتايج دنيوى عمل صالح حش ل اه قل ا ودع قراط ع لان ولد عقو ل ده سك شا ا 

اشاره مصق ل ص ا مفو ل و او ل ل ا ال ا كل ا و كر لا ا م ل ا 

.١‏ عمل صالح و تكامل ايمان ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا 0000 1 11 ا 

”. عمل صالح و زندكى ياكيزه ااا اا لال 

'". محبوبيت در دل مردم حا ا 00 رن 

؟. نورانيت و روشنى لا ا ا اج لاا ا ري ا ا كك ا حر ا كك و جر 2 ا ل ع ل ب ا د 101/017 

ه. مايه آمرزش كناهان يشش عم خا مووي ابا 

8. تبديل سيئه به حسنه حا حا اا نا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا ا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا س1 30717 

نمونه هايى از عمل صالح ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ل ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان اناا نان ا ا اناا اا ا اا ا الل ل ل لل لل 37717 
-١8‏ نسل صالح در قرآن الح ا لش مس ات 2ش شل لت ا م وام ديك ع مد /الاا 


دو نظريه ديكّر درباره «متشابه» “5*ظ2 


ب: متشابه: حروف مقطعه آغاز سوره ها 


ب. معنى متشابه. كواه بر آكاهى راسخان است نب م ادن 


ج. روايات متواتر بر آكاهى راسخان از تأويل شهادت مى دهد 


ج. بررسى دلايل عدالت صحابه 53 82د قد سرع مده عاد اع 2 دادع وك ند لد دودو ده دادع وه ع 5د 52 عجارت اد <ت286 5 2ه لجرك عاك د20 از قد لدزك ورك دز قاع رع دك دك عر 2 016 





اشاره فل ا ا ا ات مت لا ته ميا مم د قاع 

آيه نخست ا ااا 

يه دوم لاوما ف ا ا ا ئش م ص سم تسم لس لام تم م م وتائمه دروام دحام و ا 2 50811 

آيه سوم 252 2 ع1د اد عرد اك عاك ع با مارك كاماد كج رج أكد عا دا عرد اكد صااعد رجات جد ما زصااجز 2 ند ع اع عدت ناح راكد عاج 2ن عا اكد عاج كج عاد اكد عاج كربا عرد مد تداعا زج كج دع جاجد كراد ماك امد جر ارد تدع رد د رادت د ات 12 77010 

يه جهارم حا انان ان حا نذا اح ا حا ان ا حا نذا انا حا ا حا ا اا حا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا سا2 317 36 

16 روش صحيح تفسير قرآن ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس‎ -١ 
280 اشاره ل 2ش متش مسششص ئس لاضع ق ةميد بد عع‎ 
3 9 أيات موضوع: ا ا ا اح اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا‎ 
16 81 ترجمه آيات د نمه اح راح عل جات دلت لاما عاد لم ا عا حال طاول اديت للد ايا كع رح ايا طتعرة أل سيا ال دل عا بات عاتد ةلد عا ا افيد للد وات عرق لم حاو عق لك عا اسار لاوا ارت ل اواك عن‎ 
تفسير آيات: ا ا ا ا يدن‎ 
اشاره لش ع8‎ 

36 آكاهى از قواعد زبان عربى ا نا نا ا اا اا لاس(‎ .١ 

". آكاهى از معانى مفردات قرآن توح ونمهوج -د دخ دهع مجؤه تعد حدجمةج- دهذه دتع مد دض موت عد من حتت دعوت عوج عد مجه مدع عد ونه عه دهت نه مجع ده دد ممق «ن ددم 112 0 

". تفسير قرآن به قرآن ا ا اا ا اا ااا ون 

؟. مراجعه به شأن نزول ها وين 

0. مراجعه به احاديث صحيح ل 00 رين 
كواه هايى از قرآن ا 0 ارون 

#. توجه به هماهنكى مجموع آيات قرآن حدوي م مويو ف فم م ولك روا عقوا لبك وفيت لقعو م لك روا بوم ووه لكا وو 2 ود عو له لوو ل 1/15 

/. توجه به سياق آيات ا ا ا 0 
سياق آيات و احاديث متواتر ا ا 0ن 

6. أكاهى از آرا و نظرات ودوك مومه معد ذم دطوة دده عرد موده له لط ددا ادانات جره عداكد ك كد طط كذ اداح عرد صما نات حرم رمت ا دادج عرد صداك كاحت عسو تلاعت عرد عع كط كو مد مم لوطه له ك6 6/1 

5. يرهيز از هر نوع ييشداورى “277272720 ا 0 ا 1000001 ان 

.١‏ آكاهى از بينش هاى فلسفى و علمى ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 000 1 اا ل 

5/1/2 أكاهى از تاريخ صدر اسلام 53524555 5ه 253535542 ونه دده كفده د م ونه دن مك كدودح مك سمه جد مهمه دح اء #اوص د 5 حدس ةو م مو تمه وت‎ .١ 


منشور جاويد جلد ١١‏ 

مشخصات كتاب 

سر شناسه:سبحانى تبريزى» جعفر» 11١08‏ - 

عنوان و نام يديدآور:منشور جاويد / نكارش جعفر سبحانى. 
مشخصات نشر:قم: موسسه امام صادق (ع). ويك 
مشخصات ظاهرى:؟اج. 


شابكك:دوره 428-/1-01ع ١-1١‏ : 4 30000 ريال : س١‏ عاعه-لان "1/129 : 9.٠١.‏ ريال دس" عع ةلومع 1ه و1 
ريال : ج.ع عاعة-/ان#-مع #١‏ : ؛ 00٠٠١‏ ريال : ج.ة ععف-/ان"عء 1-١‏ : ؛ جع جاب دوم 9414ماع 190/4 بعل : ؛اج./اء 
جاب دوم 41-41/8-/1ن-1 .عع : ؛ 37٠٠١‏ ريال : ج.9 : 426-/اهاارع 1ل ؛ ج.1 1 جاب سوم 2-91/8 ".ع1 :؛ 


ج.7كء جاب سوم: 41/8-ععة_/ام ع .عم 

يادداشت:فهر ستنويسى براساس جلد دوم؛ 177. 

يادداشت:ج. ؟ - 2و 9(جاب اول: 17387). 

يادداشت:ج.2 (جاب دوم: 77٠‏ اق.- /1198). 

بادد الت ناو كتات حت عنران "شور حاريد قر ان" هر سالباف قلق ترسط فاش ان عشاوك نه معفر كا اس 
يادداشت:ج./" ( جاب دوم: 1188 ). 

يادداشت:ج.١١و‏ 17 ( جاب سوم: 1784 ). 

يادداشت:عنوان روى جلد: منشور جاويد: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

يادداشت:بالاى عنوان: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

يادداشت: كتابنامه. 


مندرجات:.- ج. ؟. تجزيه و تحليلى از اسماء و صفات خدا در قرآن.- ج.”. فؤوماره نامراق "نرت عامه".- ج.؟. عصمت 
ييامبران و امامان در قران.- ج2. ييامبر در قرآن.- ج.0. ضرورت معاد » ياسخ به شبهات منكران. ارائه نمونه هايى از احياء و 
كيفيت معاد.- ج./. تجزيه و تحليل از زند كانى ييامبر اكرم (ص).- ج.4. منافقان در قرآن وشناخت انسان.- ج١١١.‏ تجزيه و 











تحليل از زندكانى ييامبران خدا از حضرت آدم تا حضرت يوسف (ع) 
عنوان روى جلد:منشور جاويد: نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 
عنوان ديكر:نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى. 

موضوع:تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده:موسسه امام صادق لع 

رده بندى كنكره:819/س 1م 8 0٠ااى‏ اث 

رده بندى ديويى:91//117/4؟ 

بار كا ناس على 112 

١:ص‎ 


اشاره 


نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى 


منشور جاويد 


قرآن اقيانوس ناييدا كرانه 
بيش كفتار 
اشاره 


فاق كباب سحاو ووس اماق اسك كه يمحلك ينيع و سشينال يسوييلة رامو رتك نت قفار ككدافين كرام ملي 
الله عليه و آله و سلم )١(‏ فرود آمده و اواز طريق تلاوت و قرائت(5) مردم را با آن آشنا ساخته» سيس به دستور خود وى به 
صورت سوره هاى طوال و قصار» جمع و كردآورى كرديده است.(92) 


تاريخ تمدن وعلم براى آن نظير و مانندى نمى توان يافت. 

توجه دانشمندان اسلامى به تلاوت و فهم معانى قرآن سبب كرديد كه دو نوع علوم؛ در اين زمينه» تدوين كرددء وهدف از 
هر دو نوعء؛ فهم مضامين 

ص :/ا 

.)155 (نزل به الروح الأمين * على قلبكك لتكون من المنذرين) (شعراء/197 و‎ ]١1[-١ 


“د ]بيه كتاف «البرهان» ركشت :1/982 : «اتقان» سبوط :1/1/9 ١1#‏ مراجعه فرمابيل: 


.١‏ علوم عربيه: از قبيل صرف و نحوء لغت و اشتقاق و معانى و بيان و بديع و غيره كه بايد اينها را كليد فهم معانى ابتدايى قرآن 
دانست. درست است كه بهره بردارى از اين كليد» مخصوص به قرآن نيست بلكه از طريق اين علوم انسان به زبان عربى آشنا 
شله و از كلية كتايهانى كددية زيان عرب 'نكاركن يافته:اقد هزه من كبرةه ولى انكيزه اضلن و اساسى أن كقت“:قواعن :زبان 


عربى و تدوين اين علوم فهم «كتاب اللّه) بوده است. 


3 علوم قرآن: مقصود از آن» علومى است كه مربوط به خود قرآن بوده واز خود قرآن مايه مى كيرد مانند«قصص يياميران»» 
«شأن نزول هاء» و «قرائت»» «تجويد) و نظاير اينهاء اين نوع علوم از متن قرآن مدد مى كيرند, از طريق خود اين كتاب تدوين 


مى كردند. 


علومى كه از متن خود قرآن كمكك مى كيرند, به اين علوم منحصر نيستء بلكه با بيشرفت تمدن اسلامى و تكامل انديشه هاء 


كسترش ديدها و بينش هاء «علوم قرآن» افزايش يافته است. 


قطب الدين شيرازى (متوفاى ١٠7)در‏ كتاب «دره التاج) علوم قرآن را به دوازده علم تقسيم كرده استء در حالى كه «جلال 
الدين سيوطى)(متوفاى سال »)4١١‏ در كتاب «اتقان)» علوم قرآن را به هشتاد نوع رسانيده است. 


«بدرالدين زركشى(متوفاى *74) در كتاب «البرهان فى علوم القرآن» انواع علوم قرآن رابه جهل و هفت نوع رسانيده و 
بسيارى از انواع علوم را كه بعدها سيوطى آنها را به صورت علمى مستقل شمرده استء در برخى ادغام كرده است. 


ص :/ 


امير مؤمنانعليه السّلامِ آيات و علوم قرآن را در حديثى به نوعى تقسيم كرده است.(١2‏ 


جالب توجه اين كه رشته تأليف و نكارش در هر يكك ازاين علوم ودانش ها كه همككى به منظور درك مفاهيم آن تدوين شده 
اندء در هيج زمانى از تكامل باز نايستاده و رشته نككارش در همكى مستمر و بيوسته بوده است واككر مجموع كتابهاى 
انديشمندان اسلامى در اين خصوص در نقطه اى كردآورى شود, عظيم ترين كتابخانه را تشكيل مى دهدء و اكر كتابهايى كه 
به طور مستقل درباره قرآن نوشته شده. به آنها ضميمه كردد» عظمت اين كتاب آسمانىء تجلى بيشترى بيدا كرده و هر 


انل شمتلئ» اتكفت كيجي وحيرتك بهادتذان هى كرد.و باخودن كريل: 
«قرآن جه اقيانوس ناييدا كرانه اى است كه هيج شناورى به ساحل آن نمى رسد و نمى تواند حد و مرز آن را تعيين كندا. 


تنها از طرف دانشمندان شيعه صدها تفسير (1) بر قرآن نوشته شده و قسمتى از آنها براثر مرور زمان از بين رفته و قسمتى به 
صورت مطبوع و مخطوط در كتابخانه هاى جهان محفوظ مانده است و اكر تفاسيرى كه از طرف دانشمندان اهل تسئن بر آن 
نوشته شده به آنها ضميمه كردد» عقل و خرد درباره قرآن مبهوت و مدهوش مى كردد و با خود مى كويد: جه كتاب بديع و 
اعجاب انكيزى است كه اين همه جاذبه دارد» جه فضاى بى كرانى است كه براى آن نمى توان افقى تعيين كرد و جه آسمان 


ير ستاره اى است كه براى ستاره هاى آن شمارشى نيست؟ 
ص :4ه 


]١[-١‏ بحار الانوار: 194/94 8 باب 158., جاب كميانى. 


"'- [ ؟] به «الذريعه»» ج07 صفحات _7١١‏ 68" مراجعه فرماييد. 


كتابنامه قرآن 


با توجه به جنين استقبال بى نظير كه اين كتاب با آن روبرو شده واز جهات كوناكون مورد توجه قرار كرفته استء شايسته 
است در كشورهاى اسلامى «دارالقرآنى» تأسيس كردد و در آنجا كارهايى كه از آغاز صدر اسلام تاكنون ييرامون قرآن انجام 
كرفته منعكس كردد وكتاب هاى مربوط به قرآن اعم از مطبوع و غير مطبوع از طريق افست و زيراكس و فتوكبىء در آن (دار 
القرآن) كرد آيد وازاين طريق عظمت اين كتاب ويايه جاذبه آن كه مغزهاى دانشمندان را طى جهارده قرن» متوجه خود 


نموده است روشن كردد. 


در عظمت وكستردكى ويايان نايذيرى قرآن كافى است كه بدانيم محققان و مفسران اسلامى ييرامون موضوعات ياد شده در 
زير كه هريكك از قرآن مدد وكمكك مى كيرد. كتاب هاى متعددى نوشته اند» حتى در برخى از اين موضوعات, تعداد كتب 


تأليف شده از صد نيز متجاوز است. 


اكر درباره قراء سبعه و يا اختلافات قراءات آنان صدها كتاب نوشته شده. درباره هر يكك از اين موضوعات كه هم اكنون به 
آنها اشاره مى كنيم كتاب عاق ذراوالى ك#الصيالا انض حزن جاو من كل تكار قن نافقه اكه انكف مزفوصانت يات كلد" 


.١‏ اعراب قرآنء ؟. اساليب النفى فى القرآنء ”. اساليب الاستفهام فى القرآن؛ ؟. غريب قرآنء ه. مجازات قرآن؛ #. وجوه 
لون ان امار لجار لور كر ووكي اجا ارو بوسر اوور ومطاي را لصفن 1ك 
؟. كشف الآيات. ٠١و؟1.‏ اخلاق: تعليم و تربيت» .١10‏ مباحث كلامىء 18. علوم امروزه؛ /1اء 


٠١ : ص‎ 


اهلبيت » .١18‏ س وكندهاى قرآن. .١19‏ شأن نزول هاى قرآن؛ .٠١‏ ترجمه هاى قرآن به زبان هاى مختلف جهان. 


اينها اجمالى از موضوعاتى است كه بيرامون آنها كتابهايى نكارش يافته است و انسان غرق در شكفتى مى كردد وقتى 1 كاه 
مى شود كه تنها درباره لغات قرآن بيش از صد جلد و درباره ناسخ و منسوخ آن بيش از 8 جلد و درباره محكم و متشابه آن 


بيش از 20 جلد كتاب نوشته شده است و تاكنون قرآن به هفتاد زبان (غير فارسى) ترجمه شده است كه تعداد ترجمه ها بر دو 


هزار بالغ مى باشد. 


هركاه بر اين كار فهرست قرآن هاى خطى و جايى» فهرست تفسيرهاى فلسفىء ادبى و عرفانى نيز اضافه شوند در اين موقع 
اسيك كه السان ب اعجار مى كريد 


(وَانَهُ لتيل رَبّ العالّمِينَ * تَرّلَ به الوّوحٌ الأمينٌ * عَلى قلبك لِتَكونَ مِنَ المُنْذِرِينَ * بلسان عَربِيٌ مُبين)(شعراء/197_ 198) 


مكر خواننده در اين كتاب جه مى يابد؟ و جه مى شنود؟ يكك نككاه اجمالى به اين اقيانوس ناييدا كرانه هر نوع شكك و تزلزل 


درونى رابه يقين و اطمينان خاطر برمى كرداند. 
قرآن در قرآن 


تعريف قرآن به صورت منطقىء و به شكل جامع و مانع از توان انسان عادى بيرون استء زيرا قدرت بر جنين معرفى» فرع 
احاطه بر آن مى باشد و با عظمتى كه قرآن از نظر لفظ و معنى داردء مرغ انديشه انسان به قله آن نمى رسد 
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و بر آن احاطه بيدا نمى كند. 


همان طور كه آب دريا در كاسه اى نمى كنجدء, همجنين اقيانورس معارف قرآن نيز در انديشه كوجكك ما نمى كنجدء و در 


قالب الفاظ در نمى آيد و هر نوع تعريف از قرآن مى تواند اشاره اى به بخشى از عظمت او باشد. 


بهترين معرف قرآن» خود اوء و كفتار حامل وىء ببامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم مى باشد هركاه مجموع آياتى را 
كه ييرامون خود قرآن سخن كفته استء در يكك جا كرد اوزجي ريه عظلمت ابن كال ان طروي اخر د او بكر كاه قوورن 
باحق بايذ معرق نيدن دا خود أو باشدة:و اكز مجموع سحناق را كه ببافيرضلى الله عليه و آله وسلم وها دبكر بيشوايان 


معصوم عليهم السّلام درباره قرآن كفته اند» مورد بررسى قرار دهيم» قرآن در نظر ما عظمت و جلوه ديكرى خواهد داشت 
اكنون نمونه هايى را درباره معرفى قرآن, از خود كتاب آسمانى» نقل مى كنيمءتنها نمونه هايى راء نه همه و نه اكثر آن را: 
لاز لكك الكنات لأارقت ف قد للمكقية ا قر 

(ابق كتانئ است كةدز السعؤاري أن تردق نبست و زاهتماف برهي كاران'اسث) 

0 .قَدَ جاءَكم مِنّ اللْهِ ثُورٌ وَكتابٌ مُبِينٌ) (مائده/18١).‏ 

«از جانب خدا براى شما نور و روشنى بخش تاريكى ها و كتاب آشكار آمده است). 

كن هكم بُرهانٌ مِنْ يك وَأَيَْلَنا إلبكم ثُوراً مُبيناً) (نساء/17). 

«از طرف يرورد كار شماء كواهى آمده و به سوى شما نور روشنى بخش فرود آمده است». 
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. (لَوْ أَيْرَلَنا هذا القّرآنَ عَلى جتل لَرَأَبْتَهُ خاشعاً مُتَصَدَّعاً من حَشْيِه الله...)(حشر/١7).‏ 


«اكر اين قرآن بر كوهها نازل مى كشتء آنها در برابر آن خاضع مى كشتند واز ترس يرورد كار خود درهم كوبيده مى 


شدند). 
د. (...كتابٌ أَنْرَْناُ إلتيك لِمخْرجٍ الناس مِنَ الظلمات إِلَيالنُور...)(ابراهيم/1). 
«كتابى اميت كقدا3 را فرو فرستاديم تا مردم را ازتاريكى هاى(شركك و كورى) به روشنى(ايمان) منتقل كنى). 


اينها نمونه هايى است از معرفى قرآن به وسيله خود قرآن. ما به همين اندازه در اين ييش كفتار اكتفا نموده و تفصيل در اين 


موضوع را به وقت ديكرى موكول مى نماييم. 
قم _ مؤسسه امام صادق عليه السّلام 

١87 ديماه‎ ”« 

برابر 

8 ربيع الثانى ٠808©‏ 

جعفر سبحانى 
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١‏ - جهاد در اسلام 
آيات موضوع: 
١‏ وَقاتَلُوا فى صبيل الله الَّذِينَ يُقاتلوتكغ ولا تَعتَدُوا إِنَّ الله لا يُحجَالْمُْتَدِينَ) (بقره/140) 


".وَما لَكم لا تُقَاتَلُونَ فى سَبيل الله وَالْمُصْتَضُعَفينَ مِنَ الرّجالٍ وَالنّساءِ وَالْوأَدَانٍ الّذِينَ يَقُولُونَ رَبّنا أحرجنا مِنْ هذَه الْمَويَهِ الطَالِم 
أخليا واغفل لناية لذتكه ونا واجفل لنايق لتانككه تصيراً) ادر 
“*(أَذِنَ لِلذِينَ يُقَائَلونَ بِأنْهُم ظَلِمُوا وَإِنْ الله عَلى نَصْرهِمْ لقَديرٌ) (حج/9”) 


- 
سامهءه 


6 (الْذينَ أخرجوا مِنْ ديارهِمٌ بِعَثِر حق إلا أنْ يقولوا رَبْنا الله وَلولا دَفْمْ الله اناس بَعْضْ ُمْ يبغض ليُردْمَتْ صَوامِعٌ وَبِيْعٌ وَضَّلمواث 
وَمَسِاجِدٌ يذْكرٌ فهَا اشم الله كثيرا وَلَنْصْرَنَ الله مَنْ يَنْضُرهُ إنَّ الله 
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لَقَوىٌ عَزيرٌ)(حج/60) 
هلذِينَ إِنْ مكنامُم فى الأزض أقامُوا الصّلاةَ وَآنُوا الزّكاة وأمَُوا بِالمَغْرُوفٍ وتَهَوا عَن الْمُنْكرِوَللَهِ عاقبَة الأمُور)(حج/١6)‏ 
ترجمه آيات: 


١ر‏ راه خدا با كسانى كه با شما مبارزه مى كنندء نبرد كنيد ولى هركز راه ستم و جور را بيش نككيريد كه خداوند ستمكران 
رادوست نمى دارد). 

".«جرا در راه خدا و در راه آن عده از مردان و زنان و كودكانى كه ناتوان و بيجاره اند» جهاد نمى كنيد؟ آنان كه مى كويند: 
يروردكارا! ما راازاين شهرى كه مردم آن ستمكرند» بيرون ببر» واز جانب خود براى ما سريرستى معين كن وخود براى ما 


ياورى قرار ده). 


”.ابه كسانى كه با آنان نبرد مى شودء اجازه داده شده كارزار كنند زيرا مورد ستم واقع شده اند و مسلماً خدا بر يارى آنان 


تواناست)». 


.٠آنان‏ كه از ديارشان بدون علت رانده شده اند جز اين كه مى كفتند: يرورد كار ما خدا است اككرخداوند برخى از مردم را 
به بعض ديكر دفع نكندء ديرها و كليساهاهكنشتها؛ و مساجدى كه نام خدا در آنجاها زياد برده مى شودء ويران مى كردد. هر 


كس خدا را يارى كند خداوند نيز او را يارى مى نمايد). 


نان كه اكر به آنها در روى زمين قدرت بدهيم., نماز را بيا مى دارند و زكات مى دهندء به نيكى ها امر مى كنندو از بدى 
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انسان به حكم عاطفه انسان دوستى» جنكك را يكك اقدام وحشيانه و غير انسانى مى داند به طورى كه از ياد آورى مصايب و 
عواقب شوم و زيانبار جنككء انقلابى در روحيه انسان به وجود مى آيد و لذا جنكك را در شرايط عادى محكوم و تقبيح مى 
كند واين» يكك احساس بشرى است. اسلام كه يكك دين فطرى و طبيعى است به اين واقعيت اعتراف دارد وجنكك را از نظر 


طبيعت بشرى نيز سنجيده و مى كويد: 
(كتتٍ عَلَيِكمٌ القتال وَهُوَ كزة لكن) . 
الجهاد نر كما واجحب كرديدة وال آن كدديراق شما موص دشوارض و كراعتك اشع 


ولى بايد به اين مسئله عميقاً رسيدكى كرد كه آيا جنكك از نظر عقل» هميشه و در هر شرايط محكوم و نارواست؟ و هيج ملتى 
در هيج شرايطى نبايد دست به مبارزه مسلحانه بزند؟ يا كاهى براى ملتى شرايطى بيش مى آيد كه به حكم قطعى عقل» هيج 
وافى بحق توسل سكف :يراق آنان باق تمن ناتده در اين ضورت كه ندا تنهاغير ساق فسكه بلكه ترك اوور التو 


3 ح 52 5 
خوارى جيز ديكرى نمى باشد. 
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اكر جامعه اى مورد تعدى و تجاوز واقع كرديد انسان بايد به حكم عقل و فطرت از جامعه و از حقوق خود دفاع كند و جنين 


جنككى از نظر عقل واجب است و بلكه دفاع از حق» حق طبيعى هر موجود زنده است. 


هيج ملتى در طول تاريخ نمى تواند با دشمنى كه حيات اورا تهديد مى كند جنكك را در صورت امكان ضرورى نداند و در 


صورتى كه بر انداختن جنين دشمنى با هيج وسيله جز كشتن يا كشته دادن ميسر نكتُردد خونريزى را روا وجايز نشمارد. 
به همين دليل» دنياى امروز يس از آن همه تقبيحى كه از جنكك كرده. عاقبت در مواردى آن را مشروع و قانونى شناخته است. 


اسلام نيز جون يكك آيين فطرى است و قوانين و مقررات خود را روى اساس آفرينش و مشخصات فطرى استوار كرده است» 
لذا «جهاد؛ را در شرايطى لازم و واجب مى داند . هم اكنون بايد ديد علل وانككيزه براى تشريع جهاد در اسلام جه بوده است؟ 


انكيزه تشريع جهاد 


نخستين آياتى كه بيرامون «جهاد» وارد شده استء جهار آيه سوره حج است. دقت در مفاد اين آيات مى رساند كه انكيزه 


واقعى براى تشر يع جهاد. همان دفاع از جان ومال بوده است. 


از آنجا كه مسلمانان در مكه ييوسته زير ضربات شكننده دشمن قرار داشتند وجان ومال آنان مورد تجاوز قرار مى كرفتء تا 


آنجا كه آنان را مجبور ساختند كه خانه هاى خود راتركك كنند و در ديار غربت آواره شوند. وقتى كه در 
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مدينه اجتماعى بيدا كردند و قدرت وتوانايى آنان براى دفاع از حق از دست رفته خود. به حد كفايت رسيد, در اين هنكام از 
جانب خدا مأمور شدند كه به خاطر دفاع از حقوق از دست رفته خود؛ قيام كنند و دشمن را سركوب سازند و حقوق طبيعى 


خود را به دست آورند. اينكك متن آيات: 

(إنَّ الله يداع عَن الَّذِينَ آمَنُوا إنَّ لَه لا يْحتٌ كل حَوَان كقُور) . 

«خداوند از افراد با ايمان دفاع مى كندء خداوند هر خيانتكار ناسياس را دوست نمى داردا. 
(أدِنَللَّينَ يُقائلُونَ بهم لوا ون لله على ضرع لقَدير) . 


«به كسانى كه با آنان نبرد مى شودء اجازه داده شده كارزار كنند زيرا مورد ستم واقع شده اند و مسلماً خمدا بر يارى آنان 


تواناست)». 
در ايه ديكر مى خوانيم: 


(الذينَ أخرجُوا مِنْ دِيارِهم بِعَئِرٍ حق إلا- أن يُقولوا رَبّنا الله وَلولا- دَفتَ الله النّاس بَعَض ُمْ يبَغض لؤِدَمَتْ صَوامِع وَبِيْعٌ وَضّلمواتث 
وَمَساجِدٌ يذْكرٌ فيهَا اسْمٌ الله كثيرا وَلَيِنْضَرنٌ الله مَنْ يَنْصُرّهُ إِنَّ الله لَقَوىٌ عَزيرٌ). 


«آنان كه از ديارشان بدون علت رانده شده اند جز اين كه مى كفتند: يرورد كار ما خدا است اكرخداوند برخى از مردم را به 
بعض ديكر دفع نكندء ديرها و كليساها«كنشتها» و مساجدى كه نام خدا در آنجاها زياد برده مى شودء ويران مى كردد. هر 


كس خدا را يارى كند خداوند نيز او را يارى مى نمايد). 
ودرايه ذيكر آمذه ست 
(الْذِينَ إِنْ مَكناهُمْ فى الأزض أقامُوا الصَّلاهَ وَآنُوا الزّكاة و 
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بالمَغْرُوفٍ ونّهُوا عَن الْمَنْكرِوَللهِ عاقب الأمور) .(1) 


«آنان كه اكر به آنها در روى زمين قدرت بدهيم, نماز را بيا مى دارند و زكات مى دهندء به نيكى ها امر مى كنندو از بدى ها 


اين جهار آيه نخستين آياتى است كه در اصل تشريع جهاد نازل كرديده و در آنها به علل وانككيزه هاى جهاد نيز اشاره شده 
است. دقت در اين آيات ما را با انكيزه هاى جهاد آشنا مى سازد. 

ولأ وود كان ورامك عر كر احا .نه يدرك كردم الكدراستكوري ترد يووكل كدداق ارك متحاوة اق عاذ قله ورد مت 
اين كروه جنكك زده هستند نه جنككجوء در اين صورت دفاع كسى از خود كه مورد تجاوز است قهراً لازم وواجب خواهد بود 
ودرغيراين صورت تحمّل خوارى است و زبونى. 

ثانياً: نشانه دوم بر تجاوز دشمن اين است كه آنان را به جرم اعتقاد به خداى يكانه از خانه و ديار خود بيرون رانده اند» كوي 
كه اعتقاد به خداى يكانه در نظر آنان آنجنان جرم است كه معتقد به آن بايد محيط زندكى خود را تركك كند. 


اننا عش كاف كد يا ال سنك عمد بو عفن تق ميقاليق مهل بابك نه وسئله شر دا عدا رسف تاو شرنو زهي ار الوك 


وجود آنها ياكك كردد و در غير اين صورت معابد الهى ويران مى كردد. 


زابها: 2 داوق دوانه ] ناذه حصيو وا تعاسسكان وضده مرو رف حى هله نه خاطر ارق السك كه ]كر ناذهو روف وميه 


قدرت واقتدار بيدا 


]1[1-١‏ حج/لا_ اع. 


كردند راه ستمكران را بيش نمى كيرند بلكه بيوند خود را با خدا (اقاموا الصلاه) و بيوند خود را با مردم (آتوا الزكاه)محكم 


تر مى سازند و در اشاعه نيكى و محو بديها مى كوشند واز هيج كس نمى ترسند. 


اين آيات» نيمى از سيماى جهاد وانكّيزه تشريع آن را در صدر اسلام براى ما روشن مى سازد» ومعلوم مى شود كه بسيارى از 
اشكالات و تاخت و تازهاى مسيحيان بر اين حكم حياتبخش اسلام؛ بسيار بى اساس و بى يايه است و يكك جنين جهاد و 
كوشش براى باز يس كرفتن حقوق» وعقب راندن متجاوز در قاموس تمام مليت هاء مشروع و يكك فريضه وجدانى و ملى 


اسثت. 
جهاد ابتدايى 
اشاره 


فقها«جهاد) را بر دو قسم تقسيم كرده اند: يكى را دفاعى» ديكرى را ابتدايى ناميده اند ولى اكر در انكّيزه هاى جهاد دقت 
كنيمء خواهيم ديد كه تمام جهادهاى اسلامى حتى بخش ابتدايى و تعرضى آن نيز دفاعى است و توضيح اين مطلب در كرو 
اين است كه مجموع انككيزه هاى جهاد ابتدايى به طور فشرده مطرح كردد. 


انكيزه هاى جهاد ابتدايى 


.١‏ نجات ستم ديدكان از تحت ظلم 


ممكن است خود امت اسلامىء مورد تجاوز قرار نكيرد ولى كزارش رسدكه كروهى تحت ستم واقع شده اند و مظلومانه زير 
جكمه هاى ستمكران جان مى سيارند» و امت اسلامى نيز خود را قادر مى داند از اين كروه رفع ستم كند» به خصوص اين كه 
كروه ستم كش مسلمان باشند و در نقطه اى از جهان به صورت يكك اقلت بسر برند در اين صورت لازم است امت اسلامى به 


يارى 


"١ : ص‎ 


ستم ديد كان بشتابد و آنان را از ظلم و ستم برهاند. 


يكك جنين جهاد و لو اين كه به ظاهر ابتدايى و تعرضى است ولى در واقع جهاد دفاعى است. البته در اين جا دفاع از شخص و 
مال و يا ميهن و امت اسلامى نيست بلكه دفاع از انسانهاى مظلوم و ستمكش مى باشد در اين جا تجاوز به امت اسلامى نيست 
بلكه تجاوز به نوع انسان مطرح است. تجاوزى كه خود يكك نوع ستمء و مبارزه با آن دفاع از عدالت و مقابله با ظلم است. آيا 
مى توان يكك جنين مبارزه راء جهاد تعرضى و يا ابتدايى صد در صد ناميد؟ يا يكك جنين جهاد, مقابله با ستمكرى است كه 


انسان آزاد را تحت ستم در آورده و او را به زنجير كشيده است. 


كاهى نقل شده است موقعى كه مردم الجزاير با فرانسوى ها مبارزه مى كردند. برخى از فرانسوى ها دوشادوش الجزايرى ها با 
فرانسوى ها جنكك مى كردند در صورتى كه كوجكترين تجاوزى به فرانسه رخ نداده بود. اما جون انسانى در نقطه اى از 
جهان مظلوم شده بود وانسان ديككرى مى توانست از آن دفاع كند واورا نجات دهد. از اين جهت اين كروه به خود حق مى 


دادند كه در دفاع از مردم الجزاير با هموطنان متجاوز خود مبارزه نمايند. 


قرآن مجيد به اين قسمت از جهاد كه به ظاهر ابتدايى وتعرضى است اما در حقيقت دفاعى وآزادى بخش مى باشد, در آيه اى 


اشاره مى كند و مى فرمايد: 


(وَما لَكم لا تُقاتِلونَ فى سَبيل الله وَالْمْمتَضُ عَفينَ مِنَ الرّجالٍ وَالنّساءِ وَالْولَدانٍ الّذِينَ يَمَولُونَ رَبّنا أخرجنا مِنْ هذَه الْمَديْهِ الطَالِم 
أهلهًا واغفقل لنابين لذنكه ولا وَاحَكْل لنارة لذنكك تضيرا) انه 
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«جرا در راه خدا و در راه آن عده از مردان و زنان و كودكانى كه ناتوان و بيجاره اند» جهاد نمى كنيد؟ آنان كه مى كويند: 
يروردكارا! ما راازاين شهرى كه مردم آن ستمكرند» بيرون ببر» واز جانب خود براى ما سريرستى معين كن وخود براى ما 


ياورى قرار ده). 


اما آيا شتافتن به يارى مظلوم در هر حال واجب و لازم است يا در صورتى واجب است كه از مسلمانان كمكك بخواهد و نيز در 
صووت والحث انك كد سيدلها و رانو سر مؤي نمه متدلها نان درون لقا وف مشي هدك سد كوت ابدلكايى باضه امنظلنا 


واجب است؟ ما فعلاً در اين مورد بحث نمى كنيم, زيرا اين وظيفه فقه اسلامى است كه اين قيود را بيان كند. 


آرى اين نوع جهاد. مقدس ترين جهادى است كه تاكنون بشر به خخاطر دارد. در اين جا يك انكيزه معنوى و صد در صد 
انسانى مجاهد را وادار مى سازد كه با ريختن خون خود. نجات مظلومان و ستم ديد كان رافراهم سازد و هركز مسلمان نبايد 
به بهانه اين كه حقوق شخصى ويا نوعى او مورد تجاوز قرار نكرفته تماشاكر صحنه قتل مظلومان و بيجا ركان باشد واين وظيفه 
تبولماناة اك كمعهياة مهو ذا ناوا و ابتار تياف دهن 


آرى اسلام بيكار مى كند تا توده ها بتوانند راه صحيح زندكى را با اراده خود انتخاب كنند؛ اسلام هركز راضى نمى شود در 
سراسر دنيا بنده اى از بندكان مورد تعدى و تجاوز قرار بكيرد وحقوق ملتى به دست ملت ديكر يايمال كردد. اسلام با قانون 


جهاد از حقوق بيجا ركان دفاع مى كند و در حقيقت يناهكاه مظلومان است. 


خلاصه: از آنجا كه انكيزه بيكاركران اسلامى» آزاد ساختن زير سلطه ها و محو ظلم و ستم از ستمديد كان است بايد نام آن را 
«جهاد دفاعى) يا «جهاد 
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ازادى بخش» ناميد نه ابتدايى و تعرضى. 


تصور اين كه دولت ويا ملتى نبايد در امور داخلى دولت ها وملت هاء مداخله نمايد»سفسطه اى بيش نيستء اين اصل مربوط 
به موردى است كه دولتى با حمايت ملت خود؛ء كارى را صورت دهاء. نه اين كه دولتى به زور سرنيزه» بر جمعى بتازد. 
وكروهى را حاكم, و كروهى را محكوم و سر به نيست سازد. 


؟. جهاد براى رفع موانع دعوت 


حالا-اكر تجاوز به شخص و شخصيت مسلمانى در كار نباشد» ولى حاكم مسشدى آنجنان ايجاد اختناق كند كه نككذارد 
دعوت ييامبران كه از جانب خدا براى انسان هاى عاقل فرو فرستاده شده است به آنان برسدء و مردم را در حصارى قرار دهد 
كه مانع از وصول كلام خدا مى باشدء آيا جهاد با جنين فرد و يا نظام» يكك جهاد تعرضى است يا جهاد دفاعى. اككر دقت كنيم 
خواهيم ديد كه جهاد دفاعى است زيرا جلو كيرى از تبليغ مبلغ» يكك نوع سلب آزادى از انسان ها است كه كوينده و مستمع را 
از جنين حق طبيعى ممنوع ساخته استء اين نوع جهاد مانند كوشش براى آزاد ساختن مستضعفانء يكك نوع قيام بر خلاف ظلم 
واستبداد است زيرا نظامى كه ييوسته عقايد فاسد را به مردم تزريق مى كندء و مانع از دعوت ييامبر و نشر برنامه هاى حياتبخش 
بيامبران مى كردد ظالمى است كه حقوق طبيعى را از مردم سلب كرده كو اين كه كَاهى ملت مظلوم؛ به مظلوميت خود توجه 
تدارد و ال سك كه برااو شد اسخدى غير ات ميارؤة ا حنين رزيمئ سشكر قبامن انيت دفاعى ان عقوق انسان ها كد 
رزيم؛ از آن ها سلب كرده است و مبارزه اى است با ظلم و. 
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وبه عبارت روشن تر: ميزان در مقدس بودن جهاد اين نيست كه دفاع از خود باشد, بلكه جهاد در تمام مراحل از آن نظرء 
انسانى است كه به صورت دفاع از حق و حقيقت صورت يذيرد واككر دفاع از خود و ملت خويش زيبا وانسانى باشد به خاطر 
اين است كه يكك جنين عملء دفاع از حق وحقيقت است در اين صورت ديككر لزوم ندارد كه فريضه جهاد را به دفاع از 
شخص و يا ملت منحصر كنيم بلكه هر جا كه دفاع از حق و حقيقت صورت يذيرد هر جند خود انسان و يا ملت او مورد تجاوز 


قرار نككيرد» جهاد مقدس خواهد بود. 


ايجاد اختناق از طرف زمامداران خسروانى ويا قيصرىء وجل وكيرى از نفوذ نور الهى در دل ها ومشغول كردن مردم با عقايد 
يوسيده و خرافى» تجاوز به حريم حق و حقيقت,ء ويا تجاوز به حقوق انسان ها است وبايد با جنين اختناق مبارزه كرد ومحيط 


آزاد به دست آورد و سخن خدا را به كوش مردم رسانيد. آنكاه مردم مختارند (قَمَنْ شَاءَكليِؤْمِنْ وَمَنْ شاءً فليكفر) . 


عنوان دفاع از حقوق انسان ها سخن مى كويند واز حقوق آن ها دفاع مى كنند؛ احترام و آبروى خاصى كسب مى كنند (كو 


اين كه كاهى در يوشش اين حمايت» يكك رشته اغراض سياسى دارند كه مى خواهند از اين طريق به آن برسند). 


ذو اين.جا كسى به آنها اعتراض نمى كنل كه شما جه مى. كويد حقوق ملى وو يا شخصى شما كه به خطر نيفتاده اسثء» جرا 
هياهو راه مى اندازيد» جرا؟! براى اين كه حق دفاع» منحصر به دفاع از شخص و شخصيت و مليت نيستء بلكه اكر حقوق 


بشرى به خطر افتاد در اين صورت بايد به عنوان دفاع 


ص : 760 


از حق و حقيقت قيام كرد و خون داد و خون ريخت تا حق را باز ستاند و لذا امروز جهان قيام كروهى را كه فقط براى آزادى 
قيام مى كنند. و با حاكمى كه ايجاد اختناق كرده. مى جنكند. قيام مقدس مى شمارد. 


يس اككر دولت هاى كافرء مانع از نفوذ اسلام و تبليغ مردم و نشر معارف و احكام آن نباشند و هيج كونه مانعى بر سر راه 
دعوت ييامبران و اولياى الهى و نمايند كان آنان ايجاد نكنند در اين صورت» حكومت اسلامى با جنين حكومت ها كارى 


نخواهد داشت و منتظر نظريه مردم در كزينش راه و رسم ها است تا جه خطى را انتخاب كنند و از جه مكتبى ييروى نمايند. 


به طور مسلم فطرت هاى ياكك و دست نخورهه انسان هاء به تدريج شيفته تبليغات اسلام مى كردند و مردم جهان (در صورت 
آزاد بودن تبليغ) به اين مكتب حيات بخش جذب مى شوند و جيزى نمى كذرد كه مردم دسته دسته به سوى اسلام كشيده 
مى شوند و ايمان مى آورند. ومفاد آيه: (وَرَأَيْتَ النّاس يَدْخَلُونَ فى دين الله أفُواجاً) در تمام زمان ها و عصرها تحقق بيدا مى 
كند. 


اين جا است كه بايد ككفتء تمام جهادهاى اسلام ذفافي ووده و عالا در هين ١‏ رالتساع ملك ها ان وو سلطةار كنت اراد 


اكر مسلمانان صدر اسلام با يكك دست سلاح. و با دست ديكر قرآن بر مى داشتند و راهى كشورهاى زير سلطه مى شدند 
براى اين بود كه مستضعفان را از زير سلطه بيرون بكشند و اختناق را كه حاكمان وقت در محيط خود به وجود آورده بودند از 
بين ببرند» تا راه را براى تفكر مردم درباره منطق توحيد باز كنند» و دستورهاى الهى در اختيار مردم قرار كيرد» و حجت بر 


مردم تمام كردد. 
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". جلوكيرى از يك عمل منكر 


عامل ديكر براى جهاد ابتدايى» جلو كيرى از يكك عمل منكر و در نتيجه براى بسط يكك ارزش انسانى است توضيح اين كه: 


آزادند و هيج فرد مسلمان نبايد متعرض آنان كردد فقط بايد مالياتى به نام «جزيه) كه به مراتب كمتر از مالياتى است كه 
مسلمانان مى يردازند. بيردازند واين ماليات در برابر خدمات مختلف و كوناكونى است كه دولت اسلامى درباره آنان» وغير 


علت آزادى آنان اين است كه آنها از جاده توحيد كه براى بشر سرنوشت ساز و سعادت آفرين استء منحرف نشده و با تمام 


خرافاق يعدا اوه شر هيف ١‏ نبا ده انيف كود فوج فلدد ادي كد 


ولى در محيط اسلامى» بت يرست نمى تواند رسميت داشته باشد» وحكومت اسلامى» بت و بت يرستى را تحمل نمى كند و با 
قدرت هر جه تمام تر» محيط را از لوث يكك جنين عمل منكر وبد» كه انسان را در برابر سنكك و كل زبون و بيجاره مى سازد 
ياك مى كند» در اين صورت سؤال مى شود كه جهاد. با حريت وآزادى كه اسلام منادى آن است حككونه سازكار است. 


ياسخ: حقيقت اين است كه حدود آزادى انسان را در عقيده و عمل بايد روشن ساخت و ديد كه انسان تا جه حدى آزاد است 


دراين مورد بايد توجه كرد كه كارهاى انسان بر دو نوع است. 
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بهطور مسلم هر انسانى براى خود ذوق و سليقه اى دارد» و هركز نمى توان دو انسانى را يافت كه از نظر سليقه يكسان باشند 
هر كدام از انسان هاء آرايش خاصى را مى يسندد و هر كدام از دوخت معينى در لباس استقبال مى كندء خلاصه هر انسان در 
فرم لباس و نوع آرايش» رشته تحصيل و كار» خصوصيت و كزينش همسر سليقه اى دارد كه مربوط به زندكى شخصى مادى 


او است و نبايد مزاحم او شد وغالبا در سعادت و خوشبختى ويا شقاوت و بدبختى و زندكى معنوى او مؤثر نيست. 


ل وهاي كنا نا سحامت و عر ميقع أو كامال معزيو اكه و كدق وحن كران مقس ونانه نمضي ارسق كردق اراد 
دراين قسمت ممنوع است و نمى توان دست افراد جاهل و نادان را در اين قسمت باز كذارد مانند: اعتياد به مواد مخدر از 
هروئين و ال» اس» دى و شرابء دراين مورد حفظ سعادت بشر بر حفظ آزادى او مقدم است مثلا در جامعه اى كه ميكروب 
«وبا بيدا شود مجبور ساختن كروه هاى نادان به واكسينه شدن نه تنها بد نيست بلكه يكك عمل زيبا و صد در صد انسانى است 


ودر جهان هيج مأمور بهداشت را به خاطر يكك جنين عملء متجاوز به حريم آزادى افراد» قلمداد نمى كنند. 


بت يرستىء از منكراتى است كه مايه بدبختى انسان مى كردد وسعادت انسان را به خطر مى افكند. جل و كيرى از يكك جنين 
منكرء قدمى است به سوى سعادت او و يكك جنين اقدام خردمندانه» مقدم بر حفظ آزادى او است كه از آن سوء استفاده كرده 
وخود رادر كرداب بدبختى فرو مى برد. 


در اين جا باز مى توان كفت يرستش غير خداء يكك نوع تجاوز به حقوق الهى و ضايع كردن آن استء مبارزه با يكك جنين 


عمل منكرء مبارزه با ظلم و 
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تجاوز بدسكوق الي اليك 


آرق عد ويابان ابن مبارؤة: برجيده شدن ساط بثك يت يزستى اسث: ام) هر كر تمئ ثوان برائ ايجاد اعتقادابه توحيدة 
مبارزه كردء زيرا جيزى مبارزه برمى دارد كه فعل و ترك آن در دست انسان باشد» در صورتى كه اعتقاد به يكك مذهب در 
دست كسى نيست كه آن را به جبر و زور بر ديكّرى تزريق كند. در جنين مواردى بايد از منطق خرد ودعوت هاى حكيمانه 
كه قرآن ما را به آن هدايت مى كند ييروى كنيم آنجا كه مى فرمايد: 


(ادُْ إلى سبيل رَبك بالْحِكمه وَالْمَوعِطَهِ الحسَنه وَجَادِلْهع بالتى هِى أَحْسَنٌ...)(نحل/170). 


«به راه يرورد كارت با دليل و برهان ويندهاى دلنشين دعوت كن و با آنان به بهترين راهه بحث و مناظره بنما). 


اسلام براى اين آمده است كه تا عدالت و آزادى به معنى واقعى در روى زمين تحقق يذيرد و صلح و امنيت در جامعه ها 
حكم فرما كردد. 


به طور مسلم؛ براى عملى شدن اين رسالت آسمانىء يكك منبع نيرو و قدرت لازم است جون خواه ناخواه اشخاصى بيدا مى 
شوند كه به خاطر نفع شخصى زير بار عدالت نمى روند ودر صدد به هم زدن آسايش و امنيت عمومى برمى آيند. بدين 
ترتيب در جامعه فتنه و آشوب به يا مى سازند از اين جهت براى تأمين عدالت اجتماعى» قدرت و نيرو لازم است تا مردمى را 
كه از طريق حق منحرف شده اند آنها را به راه راست باز كرداند و از ظلم ستمكران و دشمنى طاغيان» جلو كيرى نمايد. امنيت 


و صلح را براى عامه مردم حفظ 
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كند. 

ولذا اسلام «آهن)(مظهر قدرت) را در رديف ترازوى عدل و ترازوى عدل رادر كنار كتاب ووحى نام برده است,ء آنجا كه 
مى فرمايد: 

(لَقَدْ أَرْسَلْنا رُسْلَنا باليِبّناتٍ وَأَنْرََنا مَعَهُمْ الكتاب وَالمِيزانَ لِيَقَومَ النَاسٌ بالقشط وَأَنْرَلنَا الحَدِيدَ فيه بَأسٌ سَّديدٌ...)(حديد/20). 
بيامبران با حجت قاطع و دليل روشن از طرف خداوند آمده اند تا مردم را راهنمايى كنند كسانى كه عقل و دركك صحيح 
نمى آورند بلكه در راه وصول اين خير عمومى براى مردم مانع ايجاد مى كنند و با نيرو و قدرت خودء بين آن و مردم حايل 
مى كردند يقيناً اين قبيل اشخاص» دشمن سر سخت بشر و متجاوز به حقوق تمام افراد انسان مى باشند و مخالف نام خدا و 


اراده عمومى او هستند. 


يس بايد اين سنكك را از سر راه خير و سعادت اجتماع بشرى برداشت تا اين خير عمومى به همه برسد و عدالت مطلق و امنيت 


عنوي در جامهه يرقران كرذد تان كد ون ابه ديل عداوتد عرريحا دستوو سس دهد 


«آنان كه با خدا و رسولش جنكك مى كنند و نظم و آرامش عمومى را به هم مى زنند مجازاتشان اين است كه كشته شوند يا 
به دار كشيده شوند يا يكى از دستها و يكى از ياهايشان به عكس يكديكر بريده شود يا از آن سرزمين تبعيد شوند اين 


رسوايى آنها در دنياست ودر آخرت عذاب بز ركك دارند».10) 
كسانى كه واقعاً در روى زمين موجب فساد كشته اندء اسلام براى حفظ 
الى 


]١[-١‏ مائده/؟. 


توده مردم از شر آنهاء كيفرهاى سخت و دردناكى را مقرر كرده است. 


يس هر كاه كسى راه طغيان و خودسرى بيش كيرد و آرامش و امنيت عمومى را به هم زند و بر ضد مصالح اجتماع قدم 
بردارد» بر مسلمانان واجب است با وى بجنككند و او را به سوى حق باز كردانند در برابر اين حكم؛ مسلمان و غير مسلمان 
يكسان است. 


آرى اككر مسلمان راه تمرد و طغيان و بيدادكرى را بيش كيرد واز عدالت وانصاف دورى كزيند اويا حكم خدا مخالف 


«اكر دو دسته از مؤمنان كارزار كنند؛ ميانشان صلح دهيدء اكر يكى از آنها بر ديكرى تجاوز كند با متجاوز بجنكيد تا به فرمان 
خدا باز آيدء اكر به سوى حق بازكشتء بين آنان به عدالت اصلاح دهيد و انصاف كنيد كه خدا انصاف كران را دوست مى 
دارد».10) 


وقتى كه اسلام» مسلمانها را امر مى كند كه با مسلمانى كه راه ظلم و ستم را ييش كرفته (براى از بين بردن ظلم و برقرارى 
عدالت) مبارزه كنند»بى شكك به آنها امر خواهد كرد كه براى دفع هر كونه ظلم» مبارزه كنند» به شرط اين كه خودشان به 


هيج وجه مرتكب بيداد كرى نشوند. 


(وَقاتِلُوا فى سيل الله الَِّينَ يُقاِلوتكم ولا تَغْتَدُوا إنَّ الله لا بْحِبٌ الْمَغْتَدِينَ) .201 


«در راه خدا با كسانى كه با شما مبارزه مى كنندء نبرد كنيد ولى هركز راه ستم و جور را بيش نككيريد كه خخداوند ستمكران را 


دوست نمى داردا). 


اسلام؛ تنها براى اين نوع هدفهاى بزركك انسانى» جنكك را جايز مى داند وامر جهاد را بزركك مى شمارد و به سربازان 


مجاهد.عاليترين درجات شهادت و ياداش را نويد مى دهد: 


(إنَّ الله اشّرى مِنَ الْمُؤْمِنينَ أَْقُ هُمْ وَأَموالَهُمْ بِأنَّ لَّهُمْ اله يُقاتَلُونَ فى سَبِيلٍ الله فيِقتلُونَ ويَقْتَلُونَ وَعداً عَلَيِهِ ما فى التُواره 
وَالإنْجيل وَالقَرآن...) .(1) 


«خداوند از مؤمنان جانها و مالهايشان را خريدارى كرده در عوض براى آنها بهشت قرار داده تا در راه خدا مبارزه كنند يا 


دشمن را بكشند ويا كشته شوند و اين وعده حق خدا است كه در تورات و انجيل و قرآن آمده است). 


تنها اسلام براى همين هدفهاى عالى وانسانى است كه به مسلمانان دستور مى دهد كه براى نبرد با دشمن» ارتش مجهز و 


نيرومندى فراهم سازنك. 


تا اين جا با علل و انككيزه هاى جهاد در اسلام كه در جهار انككيزه خلاصه مى شود آشنا شديم و هيج كدام از اين انكيزه ها بر 
خلاف حقوق طبيعى انسان ها نيست. و رزمند كان در صدد تحميل عقيده اى بر كسى و سلب آزادى از فردى نمى باشند» بلكه 
در تمام اين موارد جهار كانه هدف», شكستن موانعى است كه سر راه تكامل انسان و حريت و آزادى و حقوق طبيعى وى 
يديد آمدهء ويا براى دفع شر اشرار و مفسدانى است كه براى نابودى نظام اسلامى قيام كرده و يا نظم و آرامش را به هم مى 
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بررسى آيات جهاد به صورت جمعى 


اشاره 


هر جند در كذشته آيات مربوط به جهاد را به طور يراكنده مورد بررسى قرار داديم ولى از آنجا كه بحث از مجموع آيات به 
صورت جمعى و يكك جاء روشنى خاصى به موضوع مى بخشدء ازاين جهت مجموع آيات وارد در موضوع جهاد را با تقسيم 


به كروه هاى مختلف, مورد بررسى قرار مى دهيم. 
ا. آياتى كه بدون قيد و شرط فرمان جهاد مى دهد 


بخشى از آيات»ء افراد را بدون قيد و شرطهء به جهاد در راه خدا دعوت مى كند و دراين مورد» دو نمونه مى آوريم يكى 
درباره مشركان و منافقان كه در واقع نيز مشركك بودند و ديككرى در باره (اهل كتاب)ييروان كليم و مسيح عليمها السّلام 
درباره مش ركان جنين مى فرمايد: 


-ه 
عو 


يا أَنهَا ها التي جاهد الكقادَ وَالْمُنَافْقِينَ وَاغَْظ عَلَبِهِمْ وَعَأُواهُمْ جَهَنّمُ وَئْسَ العضية ) (تونه/6. 
«لى بيامبر» با كافران و منافقان جهاد بنما و بر آنان سخت بككير جايكاه آنها دوزخ استء جه سرانجام بدى است). 
و درباره اهل كتاب مى فرمايد: 


ه ع م 


(قاتلُوا الَّذِينَ لا يؤْيُونَ بال ولا باليوم الآخر ولا يحَرمُونَ ما خحرّمَ | نووم نولا ريكر فويع الكارية الذرق اوثوا الكنات, ( 


(توبه/19). 


«با كسانى از اهل كتاب كه نه به خداوند و نه به روز جزا ايمان دارند و نه آنجه را كه خدا و ييامبر او تحريم كرده است حرام 


مى شمرند و نه آيين حق را مى يذيرند» نبرد 
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كنيد تا زمانى كه جزيه را به دست خود با خضوع و تسليم بيردازند). 


در آيه نخست نبرد با مشركان را تا آن حد تجويز مى كند كه آنان از بين بروند» در صورتى كه آيه دوم نبرد با اهل كتاب را 
تا آن حد لازم مى شمارد كه جزيه ببردازند. و به عبارت ديكر: در آيه نخست موجوديت مشرك را به رسميت نمى شناسدء 
در صورتى كه در آيه دوم به خاطر اين كه اهل كتاب از نظر يبروى از يكك دين آسمانى شباهتى با مسلمانان دارند هر جند از 
جهتى نيز شبيه به مشركان هستندء نبرد با آنان را تا آن حد كه جزيه بيردازند» تجويز مى كند و براى آنان يكك سلسله احكام 


حد وسط ميان مسلمان و مشرك قائل مى شود» و در صورت يرداخت جزيه آنها را به رسميت مى شناسد. 
آنكاه در آيه دوم؛ علت نبرد با اهل كتاب را تا حد جزيه دادن تشريح مى كند و جهات زير را علل نبرد با آنان مى داند: 
.١‏ (لا يُؤْمِنُونَ باللّهِ وَلا باليوم الآخر) ٠:‏ آنان به خدا و روز معاد ايمان ندارند». 


در اينجا سؤالى مطرح است وآن اين كه: جككونه اهل كتاب به اين دو ركن اساسى ايمان ندارند در حالى كه خود را 
خدايرست و از ييروان ييامبران مى دانند؟ ياسخ آن اين است كه ايمان آنان صحيح و خالص نيست بلكه آلوده به شركك است. 
يهوديان «١عزير)‏ را فرزند خداء مى دانند, و مسيحيان به خدايان سه كانه اعتقاد دارند. ايمان آنان به معاد سيار تحريف بافته 


استء معاد از نظر آنان» فقط روحانى محض است از اين جهت آنان از كروه غير مؤمن به خدا و روز رستاخيز شمرده شده اند. 
". (لا يُحْوَمُونَ ما حرّمَ اللَهُ وَرَسُولَهُ) : «حرام هاى خدا و بيامبر او را حرام نمى شمارند). 
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اكر مقصود از «رسوله) ييامبر آنان يعنى حضرت كليم و حضرت مسيح باشدء در اين صورت معنى آيه اين مى شود كه حرام 
هاى كتاب هاى خود را از شراب و رباء حرام نمى شمارند. و اكر مقصود از آنء «ييامبر» اسلام باشد» مقصود اين است كه آنها 
در برابر حرام هاى قرآن تسليم نمى شوند. از آنجا كه لفظ «رسول» در آيه به صورت مفرد آمده استء ناجار بايد كفت: 


مقصود از آنء ييامبر اسلام است و اكر مقصود ييامبران خودشان بود» مناسب بود بفرمايد «ورسلهم» جنان كه در آيه ديكر مى 
فرمايك: 


(وَلَقَدْجِائَتْهُعْ رُسُلْهُمْ باليّنات)(اعراف/1١20).‏ 

«ييامبران آنان با دلايل روشن به سوى آنها آمدند). 

”*. رولا يَديِنُون دين الكن) ٠‏ آبين حق را نمى يذيرند). 

مقصود از «دين الحق» همان آيين اسلام است به كواه اين كه در آيه اى از همين سوره مى فرمايد: 

(هُوَ الذى أَرْسَلَ رَسُولةٌ بالهُدى وَدِين القّ...) (توبه/87©. 

«او است كه ييامبر خود را با هدايت و آبين حق فرستاد). 

قرآن با اين دلايل سه كانه جهاد با آنها را لازم مى شمرد و يادآور مى شود كه: 

اكنون كه از مسير آيين حق منحرف شده ايد و انبوهى از خرافات جايكزين عقايد راستين شده است و حاضر نيستيد كه فكر و 
ذهن خود را ازاين خرافات شستشو دهيد» واز طرفىء آلودكّى به شراب» رباخوارى» خوردن كوشت خوكك و بسيارى از بى 


بند و بارى هاى جنسىء. محيط زند كَى شما را فرا كرفته است,ء لااقل بايد به صورت يكك اقليت در كنار مسلمانها با 
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شرايط زندكى مسالمت آميز» قرار كيريد و آن اين است كه با يرداخت جزيه كه آن نيز در مصالح شما صرف خواهد شدء 


واكر شماء عقايد خرافى را ييرامون خدا و بيامبر اوه كنار بككذاريد وبه آيين برتر از آيين هاى قبلى» كردن نهيد و خود را از 


آلودكى ها ياكك سازيدء برادران دينى خواهيد بود كه از هر نظر با ديكران يكسان بشمار مى رويد. 
؟. با كروهى بجنكيد كه با شما مى جنكند 


آهنكك جتكك داشته باشد جنان كه مى فرمايد: 


(وَقاتِلوا فى سَبيل الله الّذِينَ يُقاتلوتكم ولا تَعتَدُوا إِنَّ الله لا يْحِبٌ الْمعَدِينَ)(بقره/090). 


«در راه خدا با آنان كه با شما مى جنكندء جهاد كنيد ولى مواظب باشيد از حريم عدالت تجاوز نكنيد. خداوند متجاوزان را 


دوست نمى داردا). 


در اين ايه نبرد با افرادى الزامى معرفى شده است كه آنان در حال نبرد با مسلمانان باشند. و اين خود «قيد)و «شرطى) است 


كه در اين آيه وارد شده است. 
''. كروهى كه به ييمان هاى خود مقيد نيستند 
بخشى از آيات جهاد مربوط به كروهى است كه كوحكك ترين تقيد به 
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ييمان هاى خود ندارند و دراين زمينه آياتى وارد شده است كه روشن ترين آنها آيه هاى »١٠و7١‏ سوره توبه است و ما به 
عنراة اقموقه لكل راققال عن كنم 


3 


(كيْفٌ وَإِنْ يَطْهرُوا عَلَيِكُمْ لا كبوا فيكم | وَلا ذم مَهُ...) (توبه/86). 
«جكونه (ييمان مشركان ارزش دارد)؛ درحاليكه اكر بر شما غالب شوندء نه ملاحظه خويشاوندى با شما را مى كنند و نه ييمان 
را؟!). 


و_لذا_ در همين سوره كروه مقيد به ييمان را استثنا كرده و اجازه نمى دهد كه با آنان نبرد شود جنان كه مى فرمايد: 


(..إلّ اين عاهَدع عند الْمَْجدٍ التحرام هما اسشتقامُوا لَك كَْسَتقِيمُوا لَهُمْ إِنَّ الله يْحبٌ الْمتقِينَ) (توبه/0. 


إ 


«مككر افرادى كه با آنها نزديكك «مسجد الحرام) يمان بستيدء تا آنها بر عهد وبيمان خود ثابت و يا برجا باشند» شما نيز بر بيمان 


خود وفادار باشيدء خداوند يرهيزكاران را دوست داردا. 

باتوجه به اين بخش از آيات روشن مى كرددء آياتى كه در كروه نخست به طور مطلق فرمان نبرد با مشركان را مى داد در 
حقيقت مشركانى بودند كه براى حفظ موجوديت خود. ييمان بسته بودند و هدف معنوى و اخلاقى نداشتند و بيوسته به دنبال 
فرصت بودند كه در موقع قدرت حمله كنند و ريشه اسلام را بكنند. 


؟. دفاع از مستضعفان 


در اين بخش از آيات به جهادى دعوت شده ايم كه در آنء مال و جان خود ويا امت مان در معرض خخطر قرار نككرفته است 
بلكه كروهى دور از ماء 


ص : /؟ 


خواه: مسلمان باشتل خواه غير مسلهان» زير سلظه قرار كرقته اتد و هن حواهتد أز قحك سلطه اقراد سمكر ييرون ايند وها تيز 
قدرت نبرد و دفاع از آنها را داريم» در اين مورد بر ما لا-زم است كه از حريم عدالت و حقوق انسان هاى تحت فشار دفاع 


(وَما لَكم لا تُقَاتلونَ فى سَبيل الله وَالمُسْتَضُ عَفينَ مِنَ الرّجال وَالنّساءِ وَالولْدان الَذِينَ يَمُولونَ رَبّنا أخرجنا مِنْ هذَه القَوْيَهِ الظَالِم 
أهْلها وَاجَعَل لَنا مِنْ لَدُنْكك وَلِئاً وَاجَعَلٌ لَنا مِنْ لَدّنكك تَصيراً)(نساء /0/0. 


نجرا دن واه ندا و .دن واه هردان و زئان و كودكاتى كه (به دست ستمكران) تشعيف شده اند ييكان تمى كنيد آثان كه هى 
كو كك دايا هارا ازناية شهر (مكه) كه اعلقن:سسكرتد ييروك سر براق ماق طرت هوه سريرست قراز نده ويراق مااق 


طرف خود يار وياورى تعيين نما). 


ستمكران از نظر فكرى و فرهنكىء يا از نظر اخلاقى و اجتماعى و سياسى و يا از نظر اقتصادى» ضعيف و ناتوان شده است. 


اين نوع جهاد ايثا ركرانه» بهترين جهاد است: زيرا انسان خود را فدا مى كند كه ديكرى زنده بماند» جان و خون مى دهد تا 


ديكرى زنده شودء جه ايثارى بالاتر و بهتر از اين. 
ه. تحميل عقيده ممنوع 
دراين بخشء آياتى مطرح مى شود كه هر نوع تحميل عقيده را ممنوع 
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اعلا-م مى دارد» زيرا اعتقاد به يكك اصل براى خود مقدماتى لازم دارد كه تا آن مقدمات حاصل نشود. اعتقاد به آن شىءء 


فرق :دواين ميته مى فرماية: 
(لا إكراة فى الدَّين...) (بقره/182). 


«در دين وعقيده اكراه و اصرارى نيست»»يعنى اكراه بى فايده است مفسران در شأن نزول آنء مطالبى نقل كرده اند كه جكيده 
آنها اين است كه دو فرزند يكك نفر انصارى به نام «ابو الحصين» در سايه تبليغات يكك تاجر مسيحى به مسيحيت كرويده بودند 
وايق كاز برا ابو الحصين سكين آمد و دن قلب ود از سكوث ييامير كه آنان را دستكير ثمى كتل ناراحت يود كه در اين 
زمينه اين آيه نازل كرديد.(1) 


از آنجا كه اعتقاد به يكك اصلء نياز به تفكر و انديشيدن دارد و در سايه يكك رشته مقدمات «عقد قلب» فراهم مى كرددء قرآن 


به ييامبر خود دستور مى دهد كه: 

(ادْعٌ إلى سَبِيلٍ 56 بِالجكمَهِ وَالمَوعِظَهِ الحَسَنّهِ وَجادِلْهُمْ بالَتَى عن اغندة )(دل 18/1 

«به راه يرورد كار خود با دليل و نصيحت هاى زيبا دعوت كن و با آنان» به نحو احسن» بحث و مناظره بنما). 
ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(وَقلٍ الح وخ ربكة قمق شاء كليؤون ومن شاه كليكثر.) 

ص :9" 


]١[-١‏ مجمع البيان:1/787. 


(كهف/29. 
فيكو عق ال.جانب غتدا برائ شما آمدء هر كس يخواهد انمان بباورذ .و غر كس بجواهد كقر ورزها: 


دز ابن مورد آباث ديكرى هعست كه به كوه اى دست افراد وا در كرايشن به آيين حق باز كذارده و به يكك طرف اضراق 


نميورزد. 
شما مى توانيد اين آيات را در سوره يونس آيه 49 شعراء آيه 5 مطالعه فرماييد. 
ع. صلح بر اساس حقوق متقابل 


دسته ديكر از آيات» مسلمانان را به صلح و سازش (نه تسليم در مقابل ظلم) بر اساس حقوق متقابل و حفظ اصول دعوت مى 


صورت قانون كلى مى فرمايد: 
(...وَالصلْحَُ حَيرٌ...) (نساء/178). 


«صلح خوب است). 


اين آيه هر جند در اختلاف زناشويى وارد شده استء اما اصل كلى است كه بايد از آن در موارد ديكر با حفظ شرايط استفاده 


كرد. 

(وَإِنْ جَنحُوا للم فَاجْنَخ لها...)(انفال/21). 

«اكر براى صلح كرايش بيدا كردندء تو نيز از خود تمايل نشان بده). 
وباز مى فرمايد: 

(...فَِن اعْتَلُ كم فَلَمْ يُقاتلوكم وَأَلُْوا بكم صلم قَما جَعَل الله 


6*١: ص‎ 


لك عَلَيهِمْ سَبيلا) (نساء/90). 


«اكر كنار رفتند و با شما نبرد نكردند وازدر صلح و سلم وارد شدند» خداوند براى شما درباره آنان حق تعرض قرار نداده 


است)». 


در اين آيات سيماى انسانى و عاطفى اسلام به خوبى ديده مى شود يس از ملا-حظه تمام آيات جهاد بالأخص اين كروه 


ششكانه كه تحت قيود و شروطى اجازه جهاد مى دهد مقصود الهى را مى توان به دست آورد. 
از نظر قواعد فقهى بايد آيات مطلق, به وسيله آيات ديكر كه براى جهاد شروطى متذكر مى شود؛ مقيد كردند. 


دراين جا نكته ديكرى نيز هست و آن اين كه به حكم اين آيات ششكانه نوع جهادهاى اسلامى» جنبه دفاعى و به يكك 
معنى» جنبه آزاديبخشى داشته استء زيرا كذشته از آيات كروه نخستءآيات ديككر. جهاد را به عنوان دفاع از حريم جان و 
مال و يا حريم انسان هاى مستضعف تجويز مى كند وجهاد را يكك نوع ضرورت اجتماعى تلقى مى نمايد كه به خاطر دفاع از 
جان و مال اشخاصء يا امت و ملت متعلق به انسان يا دفاع اززامت هاى زير سلطهء يا دفاع از آزادى هاى مشروع به نام تبليغ 


دين خدا انجام مى كيرد. هر جند در مقام تقسيمء جهاد به نوع دفاعى وابتدايى تقسيم مى شود اما روح همكى دفاع از حق و 


ب بن 

صفحه سلب عه 
در كتابف ا 

بدون متن است / هذه ا 

صلى بد هذه الصفحه فارغه فى النسخه المطبو 

رغه فى ال . 

المط 


57١ : ص‎ 


"- هجرت در قرآن 
آيات موضوع: 
إن الذي آكوا والذيق عاجوا وَجَاعَدُوا فى شبيل الله أولفكه ترتكرة وعقة الور )(بقر ه611 


او أ 


.١‏ (...قَالَذِينَ هاجِرُوا وَأَخْرجُوا مِنْ دِيارهِم وَأَودُوا فى سَبيلى...) (آل عمران/198) 

.ل..وَمَنْ يحرج مِنْ بَنته مُهاجراً إلى الله وَرَسُولِهِ ثم يُذْركهُ الموثٌ فَقَدوَقع أَجرْهُ عَلى الله...) (نساء/١٠٠)‏ 
؟. (وَالَذِينَ هاجَرُوا فِى الله مِنْ بَعْدِ ما ظَلِمُوا لتوٌتَنَّهُْ فى الدَّنْيا حَسَئةُ...) (نحل/61) 

فلو لدي هاجَرُوا فى سَبيلٍ الله ثم قتلوا أوَ ماثُوا لَيرْْنَهمُ الله رزقاً حصا ...) (حج/8ه) 

الاق له لووط وَقالَ إِنّى مُهاجرٌ إلى رَبَى إِنَهُ هُوَ العَزِيرٌ الْحَكيم)(عنكبوت/8؟) 


ص : 57 


قرجمه آيات: 

١كسانى‏ كه ايمان آورده اند و مهاجرت كرده اند و در راه خدا جهاد نموده اند» آنان به رحمت خداء اميدوار مى باشند). 
نان كه تركك وطن كفته اند و يا از وطن اخراج شده و در راه من اذيت شده اندا. 

#.٠هر‏ كس از خانه خود به سوى خدا هجرت كند و در اين راه مركك او فرا رسد ياداش او بر خداست). 

.٠آنان‏ كه يس ازمورد ستم قرار كرفتن در راه خدا مهاجرت كرده اند» در اين دنيا جايكاه (و مقام)خوبى به آنها مى دهيم). 


تان كدر راه كسب رضاى خداثر كك وطن كرده اند و آنكاه كز ابن زاه كشنه ويا فرده ائذه دا زوزى نكو در بهشث 


*.«لوط به ابراهيم ايمان آورد و كفت من به سوى خدايم مهاجرت مى كنم, او است عزيز و حكيم). 


ص : 55 


مهاجرت»ء در قرآن واحاديث اسلامى با اهميت خاصى تلقى شده است و مقصود از آن همان طور كه بيان خواهد شد حركت 
از نقطه اى به نقطه ديكرء براى نجات ايمان و حفظ دين و تمكن از انجام وظايف الهى استء نه كسب ثروت و تحصيل مقام. 


«هجرت» در لغت به معنى بريدن از يكك شىء است واكر انتقال از نقطه اى به نقطه ديكر را «مهاجرت» مى كويند براى اين 


است كه شخص مهاجر با انتقال خود. ييوند خويش را از مكان سابق مى برد. 


فهاجرت برا تأهين افون زقد كى و ياذيكر اعداف مادى سياحرث عسات اث واكن اناق كر افق واه نه مقصودق دسة 
جسم مكان وجايكاه خود را عوض مى كندء وروح از شرك به توحيد, از كفر به ايمانء از كناه به اطاعت»ء از بى تمكنى در 


انجام فرايضء به تمكن و قدرت به انجام فرايض»ء يرواز مى نمايد. 


در مهاجرت نخستء جسم ييوند مادى خود رااز مكان خاصى قطع مى كندء در حالى كه در مهاجرت به معنى دوم نه تنها 
جسم يوند خود رااز مكان خاصى قطع مى كندء بلكه روح نيز از آشيان تنكك و تاريكك و وحشتزايى كه قادر به حفظ ايمان و 


دين خود نيستء يا متمكن از انجام فرايض 


ص : 56 


نمى باشدء به فضاى فراخى كه از نظر معنويت كمبودى ندارد» منتقل مى كرددء و در آنجا لانه مى كزيند. 
تا آنجا كه بيامبر كرامى فرمود: 

«المهاجر من هجر ما حرم الله عليه».(1) 

«مهاجر كسى است كه از حرام و كناه هجرت كند و دورى كزيند). 

ودر باره اين نوع هجرت در يايان بحث. كفتكوى فشرده اى خواهيم داشت. 


از اين جهت مشاهده مى كنيم كه قرآن وحديث,ء مسأله «مهاجرت'را با عنايت خاصى تلقى مى كنند, تا آنجا كه «هجرت» با 


تمام مشتقات خود بيست و جهار بار در قرآن وارد مى شود.(7) 


غالباً هر موقع سخن از «هجرت» مى آيدء اذهان متوجه مهاجرت يبامبر از مكه معظمه به مدينه منوره مى شوند و حركت 
تاريخى بيامبر را به نظر مى آورند كه بسيار يربار و يرارزش بوده است و به خاطر نقش بزركى كه داشته؛ در ميان صدها 


حوادث تاريخ اسلام» مبدأ تاريخ مسلمانان كرديده است. 

ولى اين سبقت و تبادر» به خاطر انس ذهن ما است و هركز مقصود از 

ص : 68 

.1/١85:لوصألا جامع‎ ]١[1-١ 

(يهاجر) يكك بارء لفظ (هاجر)يكك بار لفظ (هاجرن) يكك بارء لفظ (مهاجرات) يكك بار و لفظ (تهاجروا)نيز يكك بار وارد 


شده اند و با مراجعه به المعجم. جايكاه اين الفاظ معلوم مى شود در اين بحث قسمتى از اين آيات مورد بررسى قرار خواهد 


كرقة: 


«هجرت» اين مصداق خاص نيست بلكه هجرت يكك سنت اصيل آسمانى است كه نمونه هاى آن را در ييامبران ييشين مشاهده 


مى كنيم» اينكك بحث خود را از اين جا آغاز مى كنيم. 
ا. مهاجران در قرآن 
اشاره 


هجرت و جهاد در راه هدفء دو اصل استوار از اصول اجتماعى اسلام است كه در مواردى ازآيات قرآن در كنار هم وارد 


شده اندك. 
مهاجرت. همان شتافتن به سوى هدف است در حالى كه جهاد, رفع هر نوع مانع در راه تحقق اين هدف مى باشد. 


هدفئ يكك فرد الهى © ترش حكومت «اللَه در تمام شؤون زندكى و يايان بخشيدن به هر نوع حكومت غير الهى است از 
آنجا كه در طريق وصول به اين هدفء موانعى وجود دارد كه رفع آنهاء بدون اعمال قدرت امكان يذير نيستء هر نوع 
كوشش در رفع مانع را جهاد مى نامند. ازاين جهت شعار فرد با ايمان در طول زندكّى» هجرت وجهاد استء جنان كه مى 


فرمايد: 
(إنَّ الو آمو وَالذيق هاجَدوا وَجِاهَدُوا فى ييل الله أولئك يَرجُونَ رَحَمَهَ الله...) (بقره/1/8١١1).‏ 
«كسانى كه ايمان آورده اند و مهاجرت كرده اند و در راه خدا جهاد نموده اند آنان به رحمت خداء اميدوار مى باشند). 


از آنجا كه اين دو ركن» در صورت توأم بودن» اثر بسزايى در تحقق بخشيدن به اهداف الهى دارند» قرآن در ينج مورد(!) به 
دتبال كفتكو از هجرت» 


ص : /6 


١-[١]به‏ سوره بقره آيه وسوره انفال آيه هاى اا الى 0 و سوره توبه آيه 6٠‏ مراجعه بفرمابيد. 


بلافاصله مسأله جهاد در راه خدا را مطرح مى نمايد. ما اين حقيقت را به روشنى در زندكى ييامبر كرامى و امير مؤمنان و ساير 
ييشوايان به خوبى مشاهده مى كنيم» جهاد ييامبر وامير مؤمنان يس از مهاجرت از مكه به مدينه» ويا جهاد حسن بن على و 
حسين بن على عليهم السّلام يس از مهاجرت از مدينه به كوفه؛ بيانكر اهميت هماهنكى اين دو اصل است به كونه اى كه يكى 


بدون ضميمه ديككرى جندان مؤثر نيست. 
هجرت و ييامبران آسمانى 


اشاره 


تاريخ زندكى رهبران آسمانى به خوبى نشان مى دهد كه هر موقع محيط را براى تبليغ» مناسب نمى ديدند و يا براى جان و 
هدف خود احساس خطر مى كردند. محيط خود را براى به دست آوردن نقطه متناسب تركك مى كفتند. 


اين نه تنها بيامبر اسلام صِلَّى الله عليه و آله و سلّم است كه خخفقان مكه اورا به تركك زادكاه و فرود در مدينه وادار كرد بلكه 
مهاجرت به حكم عقل و خردء يكك سنت الهى است كه كروهى از ييامبران از آن بهره كرفته اند و قرآن سركذشت آنها را 
بازكو كرده است و ما نيز به كونه اى فشرده از آنان ياد مى كنيم. 


الف: ابراهيم» قهرمان توحيد 
ابراهيم خليل الرحمان شايد نخستين ييامبرى است كه زادكاه خود را براى نشر وكسترش رسالت خود در محيط مناسبء تركك 


كفت وى در مبارزه خود با شركك و بت يرستى» با شكستن بت ها به شديدترين مجازات محكوم كرديد» و لطف الهى او را 
از جنكال دشمن نجات داد» و جون «بابل» را محيطى 


ص :5 


مناسب براى بخش بذر توحيد نديد» تصميم بر مهاجرت كرفت و قوم خود رااز تصميم خود آكاه ساخت جنان كه قرآن مى 
فرمايك: 


(وَأَعْتَرِلَكُمْ وَما تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله وَادْعُوا ربّى عسى ألا أكون بدعاء ربّى شَقيا * فلما اعْتَرلَهُمْ وَما يَعْبْدُونَ مِنْ ذُونٍ الله وَهَئنا له 


إسحاقٌ وَيَعْقُوبَ وكلا جَعَلْنا نيا (مريم/8؟_ 64). 
«من از شما و بت هايى كه مى يرستيد دورى مى كزينم وخدا را مى خوانم» اميدوارم مرا محروم نككرداند. آنككاه كه او از قوم 
خود وبت هايى كه به جاى خدا مى يرستيدند» دورى كزيدء ما هم به لطف و مرحمت خود, اسحاق و يعقوب را به او عطا 


كرديم و به هر دو» شرف نبوت بخشيديم). 
قرآن در آيه ديكر باز به مهاجرت ابراهيم اشاره مى كند و مى فرمايد: 


(قالوا ابُوا لَهُ بنياناً فقو فى التجحيم* فَأَرادُوا به كيدا فَجَعلْنَاهُمْ الأسْفّلين * وَقالَ إِنّى ذاهِبٌ إلى رَبّى سَيَهْدِين * رَبِّ هَبْ لِى مِنَّ 
الصَالِحِينَ) (صافات//اى_ .0٠٠١‏ 


«قوم او كفتند براى او 1 تشخانه اى بسازيد و او را در آتش بسوزانيد» آنان قصد جانش كردند ما نيز آنان را يست قرار داديم(و 
نقشه هاى آنان را نقش بر آب كرديم) و ابراهيم به آنان كفت به سوى خداى خود خواهم رفتء او مرا هدايت خواهد نمود 


يروردكارا! براى من فرزندى از صالحان عطا فرما». 


مفسران مى كويند آيات هر دو سوره ناظر به مهاجرت ابراهيم از بابل به «ارض مقدس» استء او با همسر خود و «لوط؛) به 
سرزمين شام مهاجرت كردندء او براى تشويق ديكران (كسانى كه به او كرويده بودند) به مهاجرتء و به كورى جشم دشمنان 


ص :594 


و براى اين كه در سرزمين غربت»ء تنها نماند» خداوند به او دو فرزند عطا مى كند و هر دو را به مقام نبوت مى رساند آنجا كه 


مى فرمايد: 
(...وَهَئِنالَهُ إشحاق وَيَعقُوبَ وكلا جَعَلْنا نَبيَا) (مريم/88). 
«به او اسحاق و يعقوب را عطا كرديم و به هر دو شرف نبوت داديم".02١)‏ 


ب: لوط 


اين ييامبر الهى خواهرزاده ابراهيم بود وى نخستين شخصى است كه به ابراهيم ايمان آورد» لوط از آنجا كه محيط بابل 
قرآن در مورد او جنين مى كويد: 

(هآمَنَ لَهُ لوط وَقالَ إِنَى مُهاجرٌ إلى رَبَى إِنَّهُ هُوَ العزيرٌ الْحَكيم) (عنكبوت/25). 

«لوط به ابراهيم ايمان آورد و كفت من به سوى خدايم مهاجرت مى كنم او است عزيز و حكيم). 

ج: موسى بن عمران 

او مظالم د ستكاه فرعون را مى ديد و بيوسته از آن انتقاد مى كرد و مستضعفان را بر ضدّمستكبران مى شورانيد. سرانجام 
فعاليت هاى جشمكير موسى با شعار (..قََنْ أكون ظهيراً لِلْمُجْرمِينَ)(قصص/1): «من هركز يشتيبان افراد كنهكار نخواهم بودا 
» حكومت فرعون را به وحشت انداخت وحكومت 


6٠ : ص‎ 


جبار مصر نقشه قتل او را كشيدء ولى جوان فرزانه اى كه خود عضو دستكككاه فرعون بود» و در باطن به موسى ايمان داشت» و 


در يوشش تقيه» زندكى مى كرد موسى را از تصميم فرعونيان آكاه ساخت و به او كفت: 
(...إِنَّ الملا يَأتَمِرُونَ بك لِيِقتّلوك فَاخْرْخ إِنّى لكك مِنّ النَاصحين) (قصص/20). 
«رجال دربار فرعون درباره تو شور مى كنند كه تو را بكشند» هر جه زودتر مصر را تركك كن من خيرخواه تو هستم). 


موسى به دنبال آكاهى از اين نقشه خطرناك» تصميم به تركك مصر كرفت. قرآن سركذشت مهاجرت او را با اين آيه آغاز مى 
كند: 


(فَحَرَج مِنّْها خائفاً يترقْبُ قال رَبٌّ نَجَنِى مِنَ الوم الظَالِمِينَ) (قصص/١2).‏ 
«موسى با حال ترس و وحشتء از مصر به سوى مدين رهسيار شد و كفت خدايا مرا از شر قوم ستمكر نجات بخش». 
آنكاه قرآن در سوره قصص دنباله مهاجرت او را به مدين متذكر مى شود كه فعللاً براى ما مطرح ند 1 


از برخى آيات استفاده مى شود كه حضرت صالح و شعيب نيز يس از نابودى قوم» محيط زندكى را تركك كرده و به نقطه 
ديكرى مهاجرت نموده اند هر جند آياتى كه در اين زمينه وارد شده است جندان صراحت در مفهوم مهاجرت اصطلاحى 
ندارند» و در آينده به كونه اى درباره مهاجرت اصحاب كهف سخن خواهيم كفت. 


6١ : ص‎ 


؟. مبداً و مقصد در اين مهاجرت جيست؟ 
اشاره 


شكى نيست كه مبدأ هجرت»ء خانه و زادكاه انسان است كه به صورت يكك امر عادى جلوه مى كند. ولى عجيب اين جا است 
كهمقضوة خ ز ابن شق كك افر شعتوي والهى ات ملف #يخصى كه دو :زهان بيار اكرع صلى الله عليه و آله وسله اك 
شرك را به قصد ييوستن به صفوف مسلمانان تركك كفتهء به ظاهرء خاكى را به قصد فرود در خاكك ديكر تركك مى نمود ولى 
از نظر معنى يكك جنين شخصى هر جه به مدينه نزديكك ترامى شدء قرب او به خحدا و رسول او زيادتر مى كشت و نزول در 
مدينه» نزول در رحمت حق و لطف كسترده او بود ازاين جهت در تمام آيات قرآن» مقصد هجرتء خدا و رسول او معرفى 


شده است كه قسمتى از آنها را ذيلاً مى آوريم: 
ابراهيم مى كويد: (ذاهبٌ إلى رَبَى) : (به سوى برورد كارم مى روم). 
لوط مى كويد: (إنى مُهاجِرٌ إلى رَبَى) : «من به سوى يرورد كارم مهاجرت مى كنم). 


قرآن در موردى هدف را (الى اللّه) ودر مورد ديكرى (فى الله ) ودر مورد سوم (فى سبيل الله) و درمورد جهارم (فى سبيلى) 
عرق ىع كقن سكن نم وشاكة كنا متصيه دن ارخ سشرة يكف امن كتوص اليك تساف وها أن موارة وا كياد باد اومن 


لوي 
.١‏ (...وَمَنْ بَخْرْجِ مِنْ بَئته مُهاجراً إِلَى الله وَرَسُولِهِ ثم يُدْركةُ المَوتٌ فَقَدْوَقََ العنه عن للد سا1 
«هر كس از خانه خود به سوى خدا هجرت كند و در اين راه مركك او فرا رسد ياداش او بر خداست). 
(وَالَذِينَ هاجِرُوا فى اللّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظَلِمُوا لَتمَوْتنَهُْ فى الدَّنيا 


ص : 67 


حَسَنَة...) (نحل/١6).‏ 
«آنان كه يس ازمورد ستم قرار كرفتن در راه خدا مهاجرت كرده اند» در اين دنيا جايكاه (و مقام)خوبى به آنها مى دهيم). 
'. (وَالَذِِينَ هاجرٌوا فى سبل اللَهِ نم قتِلوا أوَ مانُوا لَيرزْقنَهُمُ الله رزْقاً خسنا ...)(حج/88). 


«آنان كه در راه كسب رضاى خدا تركك وطن كرده اند و آنكاه در اين زاه كشته ويا مرده اند» خخدا روزى نيكو در بهشت 


ع. (...قَالْذِينَ هاجرُوا وَأخْرجُوا مِنْ دِيارهِم وَأُوذوا فى سَبيلى...) (آل عمران/198). 
«آنان كه تركك وطن كفته اند و يا از وطن اخراج شده و در راه من اذيت شده اندا. 


به همين جهت است كه اين نوع مهاجرت, عبادت خدا و مايه نزديكى به خدا مى باشدء و انسان مى تواند آن را به حساب خدا 
بكذارد. 


دو فوع مقصد 


ذوتزمانة اضر كرا صل اللمعليددو آله وسلو ين آذ كتوش انلدي كرو حانه عرو راغ كا كنمند ا اراطيق 
شر كتق او سهافة بد خال.و الرؤاق حليث بالك و داق #تملل توء را نئل مهاست قلمان اد اناير كرا على اللدعله و النان 
على :زديك كاز فق كتوة» آنه نا كق وو سيق ابن كوه افر اكب ربكاو موالعروابةتذو كوه تشيع كز كوس كد 
مقصد آنان خدا و رسول او است و كروهى كه مقصد آنها مال دنيا و لذايذ جنسى استء وهر كدام سرانجام به هدفى كه 


براى آن هجرت كرهده اند مى رسند ييامبر درباره اين دو كروه جنين فرمود: 
«الأعمال بالنيات ولكل امرئ ما نوى فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله 


ص : 7م 


فهجرته إلى اللّه ورسوله ومن كانت هجرته لدنيا يصيبها أو امرأه يتزوجها فهجرته إلى ما هاجر إليه».(1) 


«حساب هر عملء وابسته به نيت آن است وهر انسانى به آنجه نيت كرده است مى رسدء آن كس كه براى خدا و ييامبر تركك 
وطن كند» هجرت او به سوى خدا و رسول او است (و او بايد ياداش بدهد) و آن كس كه هجرت او براى دنيايى باشد كه به 
آن مى رسدء ويا براى زنى باشد كه با آن ازدواج مى كندء نتيجه هجرت او همان است كه براى آن مهاجرت كرده است. و 


جيزى از خدا طلبكار نيست». 
جوانمردان كهف 


اين» نه تنها ييامبران آسمانى مانند ابراهيم و لوط و موسى بودند كه در مواقع خاص جلاى وطن كرده و زادكاه خود را براى 
نجات ايمان و تحقق سنن الهى تركك مى كفتند. 


بلكه قرآن از افراد ياكدل و ياكك باخته اى ياد مى كند كه براى حفظ دين از همه جيز از خانه و زندكىء از زن و فرزند» دست 
كشيدند, و به غارى يناهنده شدند و سرانجام با سرنوشت شكفت انكيزى روبرو كشتند» اين كروه در حالى كه از نظر سن و 
سال جوان نبودندء قرآن از آنها به نام «الفتيه) ياد مى كند تو كويى از نظر ضمير بسان جوان» ياكك و روشنء و از نظر طرز 


كار جوانمرد بودند كه براى حفظ نهال توحيد در قلوب و انجام وظايفء رنج مهاجرت را تحمل كردند.10) 


ص : 65 


.1/١2:ىراخب صحيح‎ ]١[1-١ 
«فتى» كيست؟ طرف ياسخ داد كه «فتى) نزد ما همان جوان است» امام فرمود: نمى دانى كه اصحاب كهف همككّى سالخورده‎ 


بودند خداوند آنان را «فتيه» خوانده است» جوان كسى است كه ايمان بياورد و يرهيز كار باشد. 


قرآن در معرفى آنان جنين مى كويد: 
(إذ أوى الفتية إلى الكهى فقالواركنا آتناا يق لذنك رمه ومين لنا من أقرنا رَسُْدا) (كهف0). 


(الكاة كدان كرؤة جواتمزد نه غار يتاه بزدتك.و دو أنجا ينهان شدتد كفقتد: برورد كارا !وحمت ود زاوها 'ثازل كن ؤوسيله 


رشد و هدايت ما را فراهم ساز). 

خداوند دعاى آنان را مستجاب كرده و در اين مورد جنين مى فرمايد: 
(...إنَهُعْ فيه آمنوا برَبّهِمْ وَزِدْناهُمْ هُدىَ)(كهف/07). 

«آنان به خداى خود ايمان آوردند وما نيز بر هدايت آنها افزوديم). 


افزايش هدايت و تأمين وسيله تكامل كسانى كه كام دن مسير تكافل يكذاوتة وكواهان هدايت :و زاهتمائ باشند ركه سبك 


(وَالْذِينَ جاهَدُوا فينا لََهْدِينَهُْ سبلنا...)(عنكبوت/98). 
«آنان كه در هدايت خود كوشش كنند ما آنان را به راههاى خود هدايت مى كنيم). 


اكنون انسان از خود سؤال مى كند علت مهاجرت اين جوانمردان جه بود جرا سر به بيابانها نهادند و سرانجام به غار يناهنده 


شدند قرآن يرده ازاين راز بر مى دارد و مى كويد: 
(وَإِذَا اعَْرَلْتُمُوهُمْ وَما يَعْبْدُونَ إلا الله قاوا إِلَى الكهْفٍ ينْشْر لكم ربكم مِنْ رَحْمَتِه وَيُهَيتَى لَكم مِنْ أم ركم مِرْفقاً)(كهف/2128). 


«آنان به يكديكر كفتند» شما كه از اين مش ركان و خدايان باطل آنها دورى جستيدء بايد به غار كوه يناهنده شويد» اكر جنين 


كرذيدذ» خلا وحمت غود زا'بر شماامق كسترانة :و اسبات كار شطايزا باروورى ختلل مهيا من سارد): 


ص : 660 


ازدقت در مضمون آيه و شأن نزول آيه (1) كاملاً استفاده مى شود كه زورمداران مشرككء آنجنان مسلط بودند كه مردم را به 
عبادت خدايان باطل وادار كرده و از كرايش هاى توحيدى باز مى داشتند و اين كروه جاره اى نديدند جز اين كه سر به بيابان 


ها بكذارئدة و به غارى يتاشده شوتده خا سرئوشت آثان معين كردد: 


آنان آنجنان به الطاف الهى مطمئن بودند كه به يكديكر وعده مى دادند اكر كروه مشرك را تركك كنيم» در يوشش رحمت 
خدا قرار مى كيريم و خدا اسباب زندكى را فراهم مى سازد و اين حقيقتى است كه ما آن را از زبان وحى در آيات ديكر نيز 


مى شنويم و ما دراين مورد تحت عنوان «امدادهاى غيبى در باره مهاجران» بحث خواهيم كرد. 
. هجرت در شرايطى فريضه است 


انكيزه هجرت يبامبر اكرم صلى اللّه عليه و آله و سلمء حفظ جان خود و تحصيل محيط آزاد براى تبليغ رسالت اسلام بود زيرا 
محيط ير خفقان مكه به ييامبر اجازه نمى داد كه رسالت الهى خود را تبليغ كندء و توحيد و يكتايرستى را كسترش دهد و 
انسان ها را از متجلاتف شرك نجات يخشدء وجون از جانب غيب ١‏ كاه شد كه دشمبان توحيده قصد جان اورا كرده اثده به 


فرمان خدا زادكاه خود را تركك كفت و به سوى «يثرب» حركت كرد و آيه ياد شده در زيرء ناظر به همين جريان است: 
(وَإِذْ يَمْكرٌ بكك الَذِينَ كفَرُوا لِيِْتُك أو يقتلوك أؤ يُخْرجُوك 
ص : 68 


]١[1-١‏ مجمع البيان:585/” و تفسير برهان:5/502. 


وَيَمْكرُونٌ وَيَمْكدٌ اللَهُ وَاللَهُ سيد الماكرينَ) (انفال/:). 


أنه ناك آن زفاى: زا كه كروه كاف نقشه كشيوين كة. تؤبوا زتداى كلا يا يكشيد ويا از زاد كاهت يروق كتتد» انان تقشدمن 


كشند و تدبير مى كنند» و خداوند نيز تدبير ميورزد» خدا بهترين جاره جويان است). 
قرآن در آيه ديكر نيز به مهاجرتث يبامبر اشاره مى كند آنجا كه مى فرمايد: 


(الآه لصاوو نفك تضذة الله إذ ا خبحه الديق كفدوا كتانج اتوم إذ هما افق الغا ]د عقول لسناع لا فون إن اللقاشهنا عاتن الله 


سَكيئتة عَلَيهِ وَأَيَدَهُ بجنُود لم تَرَوها وَجَعَلَ كلمة الَذِينَ كفَرُوا الشُفْلى وَكلِمَهُ اللَّهِ جى الْعلْيا وَاللَهُ عَزيرٌ حكيمٌ)(توبه/:6). 


«اكر او را يارى نكنند» خداوند او را يارى خواهد كردء همجنان كه او را آن هنكام كه كافران از مكه بيرون كردندء يارى كرد 
واو دومين نفر بود (و يكك نفر بيش همراه نداشت) وهر دو در غار بودند واو به همسفر خود مى كفت: غم مخورء خدا با 
ماست. در اين موقع خداوند آرامش خود را براو فرستاد و با سياهى كه شما آن را مشاهده نكرديدء او را تقويت كرد وهدف 


كافران را يايين قرار داد. وآايين خدا بالا و ييروزء وخداوند عزيز و حكيم است). 
قرآن در مورد سوم به هجرت بيامبر به شيوه ديكر اشاره مى كند و مى فرمايد: 
(وَكأيّنْ مِنْ قَديَه هى أَسَّدّ قوَهُ مِنْ قؤيتكك الّتى أخر جنك أَهْلكنامُغ قلا ناصِرَ لَهُغْ)(محمد/17). 


«جه بسا مناطقى بودند كه مردم آن ها از مردم شهرى كه تو را از آنجا بيرون كردندء نيرومندتر بودند وما آنها را نابود كرديم» 


و براى آنان ياورى نبود). 


ص : /اةم 


ملاحظه اين آيات سه كانه كه ييرامون مهاجرت ييامبر به مدينه» سخن مى كويد, ما را با نكات ياد شده در زير آشنا مى سازد: 


اقلا كنسن كلدووائ نهدا وجراف حفظة اهدات يتوق و البت ار كنول مق كندور ةن ثامقة إى كار حاتي ذشييان 


توحيد و دين بر ضدٌ او به كار رودء با عنايات الهى خنثى مى كردد. جنان كه مى فرمايد: 


(...وَيمْكرُونَ وَيَمْكرٌ الله وَ الله خَيْرُ الماكرين) توطئه و حيله آنان براى نابود كردن شخص مهاجر به كار مى رودء ولى در برابر 
آن» الطاف الهى تمام نقشه هاى آنان را خنثى مى سازد. اكر قرآن نابود كردن نقشه هاى باطل آنان را «مكر) مى نامدء به 
خاطر مقابله با آنان است جون كار كافران مكر و حيله است» خدا تدبير خود را مكر خوانده است»ء در حاليكه حقيقت آن» 
مكر نيست بلكه نابود كردن نقشه هاى شيطانى آنان است و به اين نوع سخن كفتن كه در اصطلاح اهل بلاغت «مشاكله) مى 


كويند در همه زبان ها رواج دارد. 


آيه دوم مى رساند كه خدا نه تنها نقشه دشمنان مهاجران را نابود مى سازد, بلكه مهاجر را در يوشش لطف خود (با بخشيدن 
آرامش قلبى و يارى وى با جنود غيبى) قرار مى دهد و به اين نوع لطف و مرحمت در آيه دوم با جمله (...كأثْرَلَ الله س كينتة 
عَلَيهِ وَ 


الل يي َم روه )شاو فده اس 


سرانجام آيه سوم يادآور مى شود كه قدرت هاى شيطانى هر جه هم قوى و نيرومند باشند در برابر مناديان حق و عدالت و 
سهل استء بلكه كروههاى بسيار نيرومندتر از آنهاء هلاكك و نابود شدند و كسى به كمكك آنها نشتافت و خداوند با اشاره به 


اين معنى 


ص : /6 


- 


(وَكأيْنْ مِنْ قزيّه هى 


م 
1 و 


شَدّ قوَّه مِنْ يتك الى أخْرجتك أَهْلكناهُمْ قلا ناصِرَ لَهُمْ) . 


مفسران مى كويند: ييامبر در مهاجرت خود به مدينه» در نيمه راه (جحفه) زادكّاه خود را به خاطر آورد و به ياد آنجا افتاد» 
ناكهان وحى الهى به او نويد قطعى داد كه خدا تو را به آن سرزمين باز خواهد كردانيد» و اين نويد غيبى در سال هفتم هجرت 
تحقق يذيرفت و ييامبر با كروهى از افراد با ايمان در حالى كه رجال شرك بر مكه حكومت مى كردندء عازم زيارت خانه 
خحدا شد ويس از سه روز توقف در مكه و انجام مراسم عمره به مدينه باز كشتء آنككاه در سال هشتم با ارتش سنكين و 


كران؛ حكومت شركك را برانداخت و با سباه توحيد وارد شهر توحيد كرديدء آيه ياد شده در زيرء بيانكر اين نويد الهى است: 
(إنَّ الّذِى فَرَض عَلَتِك الْقّرآن لَرَادك إِلَى مَعاد...) (قصص/68). 
«آن كس كه تبليغ قرآن را بر تو واجب كرده استء تو را به وطن باز خواهد كردانيد». 


يكك جنين نويد قطعى در نيمه راه كه هنوز قدرت اسلامى شكل نكرفته بود نشانه ارتباط آورنده قرآنء با مقام ربوبى 
است.(1) 


. هجرت يك سنت الهى است 


در حالى كه مهاجرت يبامبر» يكك حادثه بزركك و يربار بود به كونه اى كه 
ص : 69 


]١[-١‏ مجمع البيان:952894/”. 


اين يديده به ظاهر ساده. صفحه تاريخ را دكركون ساخت و در سايه آن» مسير تاريخ عوض كرديد ولى بايد توجه نمود كه 
مهاجرت در قرآن و احاديث اسلامى تنها يكك حادثه تاريخى نيست كه هر موقع سخن از هجرت و مهاجرت به ميان آيدء 
اذهان متوجه هجرت رسول اكرم كردد؛ و از ديكر ابعاد آن غفلت شودء بلكه به حكم اين كه بيامبر كرامى صِلّى اللّه عليه و 
آله و سلّم «اسوه» و «الكو) است جنان كه مى فرمايد: 


(لَقَدْ كان لَكم فِى رَسُول الله أَسْوَةٌ حَسَئَةُ...) (احزاب/71). 
«اييامبر كرامى براى شما مردم, اسوه و الككوى نيكو است» . 


و بايد ياء به جاى ياى او نهاد و به خاطر همان انكيزه ويا مشابه آن» كه حضرتش مهاجرت كرد. ما نيز بايد از نقاطى كه قادر 
فاك ايعان رعق قر انق مات حيزت و تعره قلي وال ادها ترف دا وراك كترديه اله ااام و إرتقطه أن 


يكى از احكام الهى است كه در تمام شرايع آسمانى وجود داشته و در اسلام نيز تا به امروز به قوت خود باقى است. 
وسول كرا على اللهعليهو آله و سلم عى فزماية: 

الَنْ تنقطع الهجره ما قوتل الكقّار؛.(1) 

«تا ميان مسلمانان وكافران نبردى وجود دارد» هجرت بر افراد لازم است». 

امير مؤمنان عليه السّلام در اين مورد مى فرمايد: 

(والبجره قاقبه على هدقن الأولوما كان للد الأرض ساكو مع مسر 

ضن 811 


.17/78١ جامع الأصول:‎ ]١[1-١ 


الأمه ومعلنها(نهج البلاغه » عبده خطبه 185). 


«وجوب مهاجرت به بلاد اسلام بر حكم نخستين خود باقى است واين تكليف به نفع خود مهاجر استء زيرا آن كس كه ايمان 
خود را براثر خفقان محيط ينهان بدارد» با آن كس كه آن را آشكار سازد» در نزد خدا يكسان است). 


و أكر سامير صلى الله عليهاو اله و سكم فرموده اسك ملا شخره يعد القع ,313 امقصوهء:مهناجرت از مكة اميت يحتى بسن ان 
كه مكه در قلمرو حكومت اسلامى درآمدء وهر نوع مانع از سر راه بندكان خدا در نجات ايمان و قيام به وظايف الهى برداشته 
شد ديكر لازم نيست مسلمانان مانند سابق از مكه مهاجرت كنند, و اككر مهاجرت نمايند» هركز تحت عنوان «مهاجرون) كه در 
قرآن وارد شده استء قرار نمى كيرند نه اين كه يس از فتح مكه. حكم مهاجرت براى كروه مستضعف از نقطه اى كه در 
آنجا قادر به حفظ ايمان و انجام فرايض خود نيستند» برداشته شده است. ما در اين بحث نظر قرآن را بيرامون مهاجرت به طور 


كلى مطرح خواهيم كرد. 

ه. هجرت مستضعفان فكرى 

تشريح موضوع «مستضعف» در قرآن به بحث كسترده اى نياز دارد كه در جاى خود از آن بحث خواهيم كرد. 

ص : ١م‏ 

عايشه نقل مى كند وى در توضيح جمله «لا هجره اليوم» كفت: افراد با ايمان در كذشته براى حفظ آيين خود از زادكاه خود 
فرار مى كردند ولى اكنون كه اسلام بر همه جا بيروز كرديدء مؤمن مى تواند هر كجا بخواهد خداى خود را بيرستد بنابراين 


نفى هجرت,ء يكك نفى نسبى است نه مطلقء و تابع شرايط خاصى است و هر موقع عامل هجرت موجود شد هجرت الزامى 


يكك كروه از مستضعفء, كسانى هستند كه در عين اين كه تحت سلطه قرار دارند» و زورمندان» از رشد و تكامل آنها 
جلو كيرى مى كنند» ولى در عين حال توانايى آن را دارند كه از قلمرو نفوذ آنان بيرون آيندء تا در محيط باز» نيروهاى معنوى 
و مادى آنان شكفته كردد ولى آنان به عللى» زير سلطه بودن را بر تركك زادكاه و زندكى در غربت» ترجيح مى دهند, و 
سرانجام در استضعاف فكرى باقى مى مانند و در نتيجه به حفظ ايمان موفق نمى شوند. قرآن اين كروه را كه مى توانند خود 


رااز تحت سلطه خارج سازند مذمت كرده و مى فرمايد: 


أوض الله واتحعة 


(إنَّ الَذِينَ ن تَوَهَاهُم الملايكه ظالمى أنْفسهغ قالُوا فبع كنم قالوا كنا مُشَضُ عَفينَ فى الأزض قالوا ألم تَكنْ 
ها ايها تأوليك عاواقه حك وسائت مصيراً) اساءة): 

«آنكاه كه فرشتكان جان كسانى را مى كيرند كه بر نفس خود ستم كرده اند از آنها مى يرسند در دنيا جه مى كرديد آنان 
مى كويند تحت سلطه حكام بوديم؛ فرشتكان مى كويند آيا روى زمين خدا يهناور نبود كه به آن جا سفر كنيد (واز محيط 


جهل و كفر به سرزمين علم وايمان برويد) و در نتيجه ازاين كروه اعتذار يذيرفته نمى شود جايكاه آنان دوزخ است جه 


جايكاه بدى است). 


اين آيه حجت را بر كروه مستضعفانى كه مى توانند خود رااز تحت سلطه حكام كافر برهانند» تمام كرده استء و به ديكر 
سخن: اين آيه هجرت را درباره افراد قادر وتوانا يكك فريضه الهى مى داند» تا از اين طريق» سرزمين شركك را به قصد سرزمين 
توحيد تركك كنند وهر نوع عذر و يوزش رااز آنان نمى يذيرد. وفقط در آيه بعدى كروهى از , بيجا ركان را استثنا مى كند 


كه توانابى جسمى و فكرى بر هجرت ندارند جنان كه مى فرمايد: 


ص : "م 


ولا يوكدوق شسلة) (نساء /0ة). 
«مكر آن كروه از مردان و زنان و كودكان ناتوان كه به راهى آشنا نيستند). 


ودر آيه ديكرء درباره آن كروه از تحت سلطه كه مى انديشند كه بيروى از آيين الهى» سبب مى شود كه مورد خشم 


مستكبران قرار كيرند و سرانجام از سرزمين خود رانده شوند و آواره كردند» جنين مى فرمايد: 


(وَقالوا إِنْ تتّع الوٌّدى مَعك تُتخطف مِنْ أزضدنا أوَ لم تُمَكن لَهُمْ حزما آمناً يُجبى إليه نَمراتُ كل شَىء رِزْقاً مِنْ لَمدّنا وَلكنّ 
أَكَتَرَهُمْ لا يَعلَمُونَ)(قصص /87). 


«مى كويند اككر از اسلام بيروى كنيم از سرزمين خود رانده مى شويم آيا ما براى آنان مكه را حرم امنى قرار نداديم كه انواع 


نعمت هااز اطراف به آنجا آورده مى شود ولى بيشتر آنان نمى دانند). 


يعنى اكنون كه در حال كفر در يوشش لطف خدا هستند وحرم امنى را براى شما جايككاه قرار داد» كه از تمام نقاط» انواع 


«والهجره قائمه على حدّها الأوّل)(نهج البلاغه. خطبه 188). 


حكم هجرت به وضع نخستين خود باقى است و بر هر فرد مسلمانى است كه در شرايط خاصى سرزمين كفر را تركك كفته و به 


محقق و فقيه عاليقدر اسلام در قرن هفتم هجرى در كتاب ارزنده خود 


ص : "8 


«الشرايع) مى نويسد: 

(ويجب المهاجره عن بلد الشركك على من يضعف عن إظهار شعائر الإسلام مع المكنه والهجره باقيه مادام الكفر باقياً».(1) 

« أن كسى كه در سرزمين كفر قادر بر انجام وظايف و بريا داشتن شعار اسلام نيست در صورت قدرت بايد مهاجرت كند و اتا 
كفر در زمين هست» حكم هجرت به قوت خود باقى است). 


در حديثى از بيامبر كرامى صِلى الله عليه و آله و سلم نقل شده است كه آن حضرت فرمود: هر كس از سرزمين ديكرى به 
منظور فرار از شركك هر جند فاصله آن دوء يكك وجب باشدء مهاجرت كند ياداش او بهشت است جنين فردى با ابراهيم وييامبر 


اسلام» مهاجر و همنشين خواهد بود).(7) 


مؤلف «المنار) در جلد 9» ص 5 مى نويسد: روزكارى كه اندلس مورد هجوم مسيحيان قرار كرفت» برخى از مسلمانان تصور 
كردند كه مى توانند در اين محيطء ايمان خود را حفظ كرده و به آداب و سئن اسلامى عمل كنند جيزى نكذشت كه محيط 
بر فرزندان آنان غلبه كرد و اعقاب آنان از اسلام بركشتند و به آيين كليسا وارد شدند. 


#. تعرب بس از هجرت 


در احاديث اسلامى مسثئله اى به نام «تعرب بعد الهجره» وارد شده است و مقصود از آن اين است افراد يس از مهاجرت و 
بيوستن به صفوف مسلمانان ديكر نبايد سرزمين اسلامى را تركك كويند» و به سرزمين شرك كه خطر محو و نابودى ايمان را 
دارد» باز كردند و در اين موردء ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به على عليه السّلام به عنوان 


ص : 86 


]١[1-١‏ شرايع:1/7:41 كتاب جهاد. 
1-1[ 1] مجمع البيان: ١٠16م‏ جواهر الكلام:71/70. 


تعليم ديكران مى فرمايد: ولا تعرب بعد الهجره(١)‏ :يس از مهاجرت به سرزمين اسلام» صحرا نشينى كه در آن روزكاره مايه 


تركك وظايف اسلامى بود ممنوع اسث. 


مردى از امام ششم عليه السّلام سؤال مى كندء فردى در نقطه اى زندكى مى كند كه در بخش اعظم سال در آنجا جز برف و 
يخ جيزى نيست و قدرت بر غسل ووضو نداردء امام عليه السّلام فرمود در حال ضرورت تيمم كند ولى از آنجا كوج كند 
ديكر به آنجا باز نكردد كه دين ود را ثابود كند.(27) 


افراد بصير و آكاه از نقاط مختلف جهان» حركت كنندء و به مدينه بيايند و از جانشين امام» كسب آكاهى كنند. 


امام صادق عليه السّلام بر لزوم جنين مهاجرت با آيه و حديثى استدلال مى كندء از يكك طرف ييامبر فرموده است: 


من مات و لم يعرف إمام زمانه فقد مات ميته جاهليه: هر كس بميرد و يبشواى زمان خود را نشناسدء مركك او مركك دوران 


جاهليت خواهد بود» واز طرف ديكر قرآن دستور مى دهد: 
(فَلَؤْلا تَقَرَ مِنْ كل فرقّه مِنّْهُمْ طائقَةٌ لِيَتَفَمَهُوا فى الدَّين وَلِيَنْذِرُوا قَومَهُمْ إذا رَجَعُوا إلَتِهِم لَعَلَهُمْ يَحدَّرُون)(توبه/071). 
الجر اذ هر قوهى» كروهن حركت تمق كندد كه دن مسايل ديق بضييرت ببشترى 


ص :86 


]١1[ -١‏ وسائل الشيعه:7/0/١1‏ امير مؤمنان در مذمت كروهى مى فرمايد: «واعلموا انُكم صرتم بعد الهجره أعراباً)(نهج لبلاغه. 
خطبه /ا1/6). 
”- [؟] وسائل الشيعه:70/١1‏ امير مؤمنان در مذمت كروهى مى فرمايد: «واعلموا انكم صرتم بعد الهجره أعراباً)(نهج لبلاغه. 
خطبه /ا18). 


يسذا تمائئد و يس از باز كشت؛ آنان زابه حلال ام خدا آشنا سازند و از مخالفت خدا بترسانند» شايد آنان نيز بترسند). 
بيدا تماينك ف بسن ان« : و حرام زند واز لكر 1 يز بتر 


آنككاه امام صادق عليه السّلامِ مى فرمايد: اكثر كسى براى تحقيق در امور دينى حركت كند ودر نيمه راه مركك او فرا رسدء 
ياداش او بر عهده خدا خواهد بود و به عنوان كواه اين آيه را تلاوت كرد:(١)‏ 

(..وَمَنْ يَخْرْح مِنْ بَئتهِ مُهاجراً إلَى الله وَرَسُوَلِهِ نم يُدْركةٌ المَوتٌ فَقَدْوَقَعْ أجرّهٌ عَلى اللّه...) (نساء/١٠0.‏ 

ازاين بحث كسترده روشن كرديد كه در موارد ياد شده در زير» مهاجرت از شرك لازم و ضرورى است. 


.١‏ محيط ير خفقانى كه از انسان» آزادى دينى را سلب كند و در نتيجه قادر به حفظ ايمان و انجام وظايف مذهبى نباشد. 


". محيطى كه انسان در آنجا قادر به آموزش احكام و شناخت اصول معارف دين خود نباشد در اين شرايط جه بسا بايد يس 


از آموزش براى ارشاد ديكران به محل نخست باز كردد. 


*. مهاجرت براى تشكيل دولت اسلامى» شكى نيست اجراى احكام نورانى اسلام بدون وجود يكك قدرت امكان يذير نيست» 
بلكه تمام اسلام بدون يكك زنجير دفاعى به نام دولت» ممكن نمى باشدء در اين صورت است كه بايد مسلمانان از اقطار 


مختلف جهان در نقطه اى كرد آيند » تا اين زنجير دفاعى را به وجود آورند. 


ص :88 


:3:]1١|[--١‏ نو رالتقلك:١‏ : 587/؟ 6م 5؟. 
نفسير بور اشتفلك و 


/. هجرت نشانه ايمان ست 


ملاعيان آبمان كه از نظن عمل جا اقراد قاقد ايعان كسالك قطعا فاقل اننات من الانند» قرآن مهاجرت و ترك زثد كن مادق عرق 


والقاته وجوه ابماة ‏ اسيو سي دالك لبها كام ارسارن؟ 
(والدذية أفثرا وساعدوا و جامد راقن ضيبا الله والدية آووا 1 تههرا أولتك قمع الفز موق خنا..:) (انفال/6: 
دين دك كىن لسر سن نصر +جت هم 3 


«آنان كه ايمان آوردند و براى حفظ آن مهاجرت كرده و در راه خداجهاد نموده اند» و آنان كه به مهاجران جاى داده اند 


آنان به راستى مؤمنان واقعى هستند) . 


ودر آيه ديكر به اين حقيقت, به شيوه ديككر تصريح شده استء جنان كه مى فرمايد: 


و 


(للفقراء المُهاجرينَ الَذِينَ أخر وا مَنْ دِيارهِم وَأَمْوالِهِمْ يَتتَعُونَ فضلا مِنَ الله وَرضواناً وَينضرُونَ الله وَرَسِولَهُ أولتكك هُمْ 


الصَادِقَونَ)(حشر/4). 


«تهى دستان مهاجر كه از خانه ها و اموال خود رانده شده اند» كرم و رضايت خدا را مى طلبند و خدا و ييامبر او را كمكك مى 
كنند(در ادعاى ايمان) مدعيان راستكو هستند). 


قرآن در آيه ديكر به كونه اى به اين مطلب اشاره مى كند و مى فرمايد: 
(وَدُوا لَو تَكفْرُونَ كما كفَرُوا َتَكونُونَ سَواءَ قلا تَنَخِذّوا مِنْهُمْ أولياء حَتّى يُهاجروا فى سبيل اللَّه...) (نساء/88). 


اكافراث (بز ايها كما رشككة فى يورلد) و ارزوى كنف كا شما ند مالئدك آنان كاضر شوريك تاسمكى يكينان كرديك تا موزاه 
خدا مواحرت تكد انانرا عوييت كيين 


ص : لا 


شما براى آكاهى بيشتر مى توانيد در آيات ياد شده در زير مقام و موقعيت مهاجر را نزد خحدا به دست آوريدء لطفاً به سوره 


هاى: بقره/ 7١5‏ آل عمران/ 195: نساء/7١٠.‏ انفال//0/1 و توبه/ ٠١7‏ و ١١4‏ مراجعه بفرماييد. 


4. امدادهاى غيبى 


مهاجرت از يكك نقطه به قيمت به هم زدن يكك نظام و يديد آوردن نظام جديدى تمام مى شودء و اقدام به يكك جنين كارء نياز 
به دل و جرأت و بالا-تر از همه به ايمان به بيروزى در اين مسير دارد» قرآن در اين مورد» به كمكك مهاجران مى شتابد و به 


آنان وعده امدادهاى غيبى مى دهد كه هركز با هجرت» وضع زندكَى آنها مختل نمى شودء جنان كه مى فرمايد: 
(وَالَذِينَ هاجَرُوا فِياللّهِ مِنْ بَعْدِ ما ظَلِمُوا لمَوتَنَهُمْ فى الذَّنْا خسن وَلأَجْرُ الآخِرَه أكبرُ لَوْ كانُوا يَعلّمُون) (نحل/61). 


«آنان را كه در راه خدا مهاجرت كرده اند يس از آن كه در سرزمين خود ستم ها ديده اندء به آنان جايكاه نيكويى در اين 


جهان مى دهيم (و بدانند) كه ياداش اخروى بالاتر است). 


در آيه ديكر قاطعانه اميد مى دهد كه اين كروه سرانجام» جايكاه وسيعى براى زندكى و آسايش به دست مى آورند جنان كه 


كرما 
0 يهاجر فِى سبي اللّه يجدْ فى الأض ترا كر ا وسعقي) لجا ا 
«هر كس در راه خدا مهاجرت كند در زمين» جايكاه وسيع براى ولد كن ها سنك فى | روما 


ص : ا8 


ودر آيه ديكر به بندكان تحت سلطه خود خطاب مى كند و مى فرمايد: 
رْضى واسِعَةٌ فَإِيَاىَ فَاغْبدُون) (عنكبوت/02). 
«اى بند كان با ايمان من» زمين من وسيع است مرا بيرستيد). 


و تصور نكنيد كه جز آن محيط ير خفقان كه مانع از يرستش خدا استء زمين ديكرى نيست واكر آنجا را تركك كنيد شيرازه 


زندكى از هم مى كسلد. 
8. سبقت در هجحرت 


در حالى كه هجرت در تمام احوال مورد ترغيب قرآن استء ولى قرآن براى آن كروه كه در موقع ضعف و ناتوانى اسلام 
دست از زندكى كشيده اند و زندكى در غربت را براى يرورش نهال اسلام؛ تحمل نموده اند مقام و موقعيت ديكرى قائل 


است آنجا كه مى فرمايد: 
(وَالسَابقُونَ الأوَلونَ مِنَّ المُهاجرِينَ وَالأنصار وَالَذِينَ ابَعُوهُمْ بإخسان رَضِى اللَهُ عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنهُ...) (توبه/١٠02.‏ 


«سبقت كنند كان به ايمان از مهاجر و انصار وكسانى كه از آنان يبروى كرده اند خداوند از آنان خشنود و آنان نيز از خخدا 


خشنودندك). 


براى همين جهت آن كروه كه بيش از فتح مكه انفاق و جهاد كرده اند بر كروه ديككر كه يس از بيروزى اسلام با فتح مكه. 
جهاد و انفاق انجام داده اند يكسان نيستند زيرا اخلاص كروه نخست بيش از كروه دوم بوده استء جنان كه مى فرمايد: 


(...لا يشتوى مِنْكم مَنْ أَْفَقَ من قَِلِ الفح وقائلَ أوليك أَغْطَمْ 


ص :هع 


تكد يق الذية الفنواين يقد وقائل |9 35 وعد الله الفيين ) الحدبيد 1 


«كروهى كه بيش از فتح مكه انفاق و جهاد كرده اند با آن كروه كه يس از فتح اين كار را انجام داده اند» يكسان نيستند. 


خداوند براى هر دو كروه وعده نيكك داده است): 


مسأله مهاجرت براى حفظ دين و نجات ايمان از فرايض الهى است كه در آن زن و مرد بسان ديكر احكام كاد زكر اذو 
دو موردء از زنان مهاجرء به طور كلى نام مى برد و به ايمان آنها ارج مى نهد و دستور مى دهد كه يس از ثبوت ايمان آنان» 
به شوهران كافر خودء حرام مى شوندء زيرا مرد كافره همشأن زن مسلمان نيست و نبايد زنان مسلمان را به سوى آنان باز 
كرداند آنجا كه مى فرمايد: 

(يا يها الَّذِينَ آمَنُوا إذا جاءكُمٌ المؤِْناتٌ مُهاجرات قَامْتَحِنُوهُنَّ الله أ 
الكفّاٍ...)(ممتحنه/١٠)‏ 


عْلمُ بايمانهن إن عَلِمْتَموهْنٌ مُؤمِنات فلا تَوْجِعُوهْنَ إلى 
آاق اقرادها ايمان انكاه كة زنان مؤمن مهاجرة به سرى شما امدثد» آثان وا بازمايبد هدا از ابمان انان | كاه است هر كاه 
ايمان آثاث ثايك شد انها زا ب شوهران كافر شود باق تكردانيدة: 

در سوره احزاب آيه به كونه اى از زنان مهاجر نام برده است. 

وكن يركس اق رؤايات واردشده انيت كه امير ونان مهاج وام و كد هن ذاد كه يكويتن: 


7٠١ : ص‎ 


به خدا سوكند» من از خشم شوهرم ويا از روى علاقه به اين آب و خاكك و يا براى تحصيل دنياء وطن را تركك نكرده ام؛ من 
نيامدم مككر به خاطر خدا و يبامبر او.(١)‏ 


امير مؤمنان در خطبه و نامه هاى متعدد خود, درباره هجرت مطالبى بيان كرده و خود را جنين توصيف مى كند: 
«فانى ولدت على الفطره وسبقت إلى الإيمان و الهجره».(؟) 

«من بر آ.بين توحيد متولد شدم و برايمان و هجرت سبقت جسته ام). 

.١١‏ مهاجرت از كناه 


در اسلام علاسوه بر هجرت اصطلاحى, هجرت ديككرى است كه مربوط به قلب و دل است و آنء مهاجرت از كناه به طاعت 
استء يعنى انسان تصميم بككيرد» كه ديكر كرد كناه نككردد واز فرمان خحدا سربيجى نكندء به اين نوع از هجرت در قرآن و 
احاديث اشارة شده است آنجا كه فى قرمايد: 


(...قَالَِينَ هاجرُوا وَ أَخْرِجُوا مِنْ دِيارِهم وَأُودْوا فى سَبيلى وَقِاتلوا وَقتِلوا لأكفرَنَ عَنْهُمْ سَيئاتَه...)(آل عمران/190) 


«آنان كه مهاجرت كرده اند واز خانه هاى خود بيرون رانده شده اند و در راه من اذيت شده اند ماء بديهاى آنان را مى 


وسيع كه شامل تركك كناه و ياكى 


ص : الا 


17/027: جامع الأصول ايف اك‎ ]١[1-١ 
.52 ”-[؟] نهج البلاغه خطبه‎ 


ا الود كن اسكه باشد: 


هر جند فخر رازى اين دو جمله را به كونه ديكر نفسير كرده و مى كويد: مقصود از (هاجروا) كسانى است كه به اختيار تركك 
زادكاه كرده و مقصود از (أخرجوا) كسانى است كه به اجبار تركك وطن كفته اند. 


ولى مؤيد مطلب قبل» رواياتى است كه ييرامون اين نوع از مهاجرت وارد شده آنجا كه فردى از ييامبر سؤال مى كند كه كدام 


يكك از دو نوع مهاجرت افضل استء ييامبر مى فرمايد: 

«أن تهجر ما كره ربكك)(١).‏ 

«انجه را كه خدا آن را دوست نمى دارد تركك كنى). 

در حديثى از امير مؤمنان جنين وارد شده است كه فرمود: 

«يقول الرجل هاجرت ولم يهاجر إِنّما المهاجرون الّذين يهجرون الشيئات ولم يأتوا بها/.(5) 


«مردى مى كويد: من از زمين شرك به سرزمين اسلام مهاجرت كرده ام, نه! جنين فردى مهاجرت نكرده است(جون هدف از 
مهاجرت كه ياكى از كناه است حاصل نشده است) مهاجران كسانى هستند كه كناهان را تركك كنند و انجام ندهند). 


وكزبر عن اقرواياف ان امير كراتى على الل عليه و الهو سلم تقل ند انيت كه أن سقيرث فرهود: 
١لا‏ تنقطع الهجره حتى تنقطع التوبه200(.0 

«مهاجرت تا لحظه اى كه در توبه باز استء قطع نمى شود). 

ص : "لا 


.11/727 جامع الاصول ابن اثير:‎ ]١1[1-١ 
سفينه البحار:/5/291.‎ ]١[-؟‎ 


*- [] جامع الأصول:١17/728.‏ 


مقصود از اين نوع مهاجرت» همان تصفيه روح و روانء از آلودكى است كه به وسيله توبه و سير و سلوكك شرعى انجام مى 
كيرد البته بايد توجه كرد كه يذيرش اين نوع مهاجرت نبايد به معنى نفى آن مهاجرت معروف باشد كه انسان هاى با ايمان» 
خانه و زندكى را براى خدا تركك مى كنند» زيرا جه بسا برخى فكر مى كنند كه اككر هدف از مهاجرت جسمانى» خدا است ما 
اين كار را از طريق سير و سلوك و تدبير وتفكر انجام مى دهيم؛ زيرا فرض اين است كه حفظ ايمان به صورت كامل در 
صورتى امكان يذير است كه انسان سرزمين كفر را به قصد سرزمين ايمان تركك نمايد و در اين فرض تنها سير و سلوك فكرى 


طريحى در مجمع البحرين ماده «هجرا جمله هاى ياد شده در زير را نقل مى كند و كويا هر سه جمله حديث باشد. 
«والمهاجر من هاجر ما حرم الله عليه؛ والمهاجر من ترك الباطل إلى الحقّ وفى الحديث من دخل الإسلام طوعاً فهو مهاجر). 


«مهاجر كسى است كه حرام هاى خدا را تركك كند واز باطل به سوى حق باز كردد و (در حديث آمده است) هر كس اسلام 


را از صميم دل يذيرفت او مهاجر است)». 


ص : "لا 


عا 


9'- حق و باطل در قرآن 
آيات موضوع: 
١‏ فَذْلِكمٌ اللَهُ ربكم الحَق هما ذا بَعْدَ الْحَنَّ إلا الصّلالٌ فى تُضْرَهُونَ) (يونس/0”*) 


لمأْلَ ِنَ الشماء ماء كَسالَتُ أودِه قَدَرِها فَاْلَ الشيلُ زيّداً رايا وما مُتدُونَ َل فى الا يتخا ليه أؤمتاع ريد مله 
ك ذلك بض ربُ اللَهُ الحقَّ وَالْبِاطِلَ كَأمَا الزَّوَدُ فَوذُهَبٌ جفاء وَأمَا ما يَنْقمُ النّاس يفكت فى الأْض ك ذلك يَضْربُ الله الأمثال) 


)١7/دعر(‎ 

".مالك الولايه للّهِ الحقّ...)(كهف/68) 

ع.(ذلك بأد الله 3 الك و3 ماك عون ول توس شع الباطل واثاللة قر العلة الكبيرٌ) (حج/271) 
هتَعالّى الله المبلك التق لا إلهَ إلا هُوَ...) (مؤمنون/118) 

غلبيو يتلقوة أن الله هو العن المَبينٌ) (نور/0") 


ص : ه/ا 


7 


لاوما هذه الحياءٌ الذَّنْيا 


م 


إلآ لود ولعت وإ الذاو الكعية ابن التصوان لو الوا ذلقوةا(مكرف اعم 
ترجمه آيات: 
١.اين‏ جنين است ووو كار عق شماء يسن از سق حر كمراهى حير نيست» كجا مى رويد). 


؟.«خداوند آبى از آسمان نازل نمود» و آب در دره ها ونهرها به اندازه وسعث و كنجايش آنها جارى كرديد (رودهاى 
كوجكك به هم ييوست و سيلى را تشكيل داد) سيل كف هاى بالا رونده اى را با خود حمل نمودء(اين نه تنها سيل است كه 
كف هايى را با خود حمل مى كند) بلكه در روى فلزاتى كه براى زينت و يا ابزار زندكى براثر فشار تش ذوب مى شوند 
كف هايى ظاهر مى كردد» خداوند اين جنين حق و باطل را ترسيم مى كند(و اندازه ثبات ويايدارى حق و باطل را مجسم مى 
سازد) اما كف هااز بين مى روند ولى آنجه براى مردم سود دارد (مانند خود آب و فلزات) در زمين باقى مى ماند» خحداوند 


اين جنين مثل ها را مى زند (و مقام حق و باطل را روشن مى نمايد)). 

نجا حكمفرمايى از آن خداى حق است). 

؟.«اين براى آن است كه او خداى حق استء و غير او را كه مى يرستند» باطل است و خداوند بلند مقام و بزركك است». 
0«بالاتر و برتر است فرمانرواى حق» جز او خدايى نيست». 

8.«مى دانند كه خداء حق آشكار است). 

/.«ازندكى اين جهان جز سركرمى و بازى جيز ديكرى نيست و سراى ديكر» زندكى حقيقى است اكر بدانند). 


ص : ذلا 


قرآن با عنايت بليغى مسأله حق و باطل را مطرح مى كندء لفظ «حق» با تمام مشتقات آنء /41” بار و لفظ «باطل» 6 بار در 


قرآن اهدة افيت: 


درست است كه وازه حق و باطلء وازه عربى استء ولى هر دو لفظ قريب جهارده قرن است كه در فرهنكك ما وارد شده به 
كونه اى كه معادل فارسى آنهاء متروكك كرديده است(از اين جهت) در ترسيم معنى هر دو لفظء به كاوش بيشترى نياز نداريم 


و برداشت ماازاين دو لفظء با افراد عرب زبان» جندان تفاوتى ندارد. 


ولى براى روشنكّرى بيشترى به توضيح لغوى هر دو وازه» واين كه روز نزول قرآن» مردم عرب زبان ازاين دو لفظ؛ جه مى 


ولى قبلا نكته اى را يادآور مى شويم و آن اين كه براى شناختن معنى: «حق» و «باطل» راههايى وجود دارد: 


الف: مراجعه به فرهنكك هاى اصيل عربى كه ما را با مفهوم واقعى اين دو لفظ آشنا مى سازد. وا ين همان است كه اكنون 
انجام مى كيرد و روشن مى كردد كه «حق» آن جيز يايدارى است كه به خاطر داشتن واقعيت» از اتقان واستوارىء و بقا 
ويايدارى خاصى برخوردار است. و باطل آن جيز لرزان و نايايدارى است كه به خاطر فقدان واقعيت» كذرا بوده و مكث و 


بقاى آن كوتاه 


ص : /الا 


وبسيار محدود است» وروى اين اساس» درباره حق و باطل كفته شده است :للحق دوله وللباطل جوله. 
حق از طريق «تداول») ودست به دست 6 يايدار است و باطل فقط نمايشى زودكذر دارد. 


ب: ارائه نمونه هاى بارزى از هر دو كه برخى از آنها ملموس انسان مى باشد. قرآن در معرفى حق و باطلء اين راه را نيز 


ب ركزيده و «خدا» و «قرآن» را به عنوان نمونه هاى ب ركزيده حق مطرح كرده است. 


ج: تشريح ويزكى هاى حق و باطل كه مى تواند معرف واقعيت هر دو باشد و قرآن اين راه را نيز ييموده و ما نيز يبرامون آن 


بحث خواهيم كرد. اكنون به توضيح هر سه جهت مى يردازيم. 

أ. مفهوم حق و باطل در فرهنك هاى عربى 

ريشه شناس معانى لغت عرب درباره لفظ «حق» مى كويد: 

«له أصل واحد يدل على أحكام الشىء وصحته وهو نقيض الباطل ثم يرجع إليه كل فرع بجوده الاستخراج1(.0١)‏ 


لفظ حق» ضد باطل است و يكك ريشه كه حاكى از اتقان و يايدارى شىء استء بيش ندارد و تمام معانى به ظاهر مختلف آنء 
بادقت به همين يكك معنى برمى كردد» آنككاه در معنى «باطل» مى نويسد: باطل يكك معنى بيش ندارد و آن بى واقعيتى است 
كه ملازم با نايدارى و كوتاهى مكث و بقاى آن 


ص : /ا 


1-[1] مقاسيل العم غ1 


است(1١)‏ اكر به يكك شىء حقيقت دار «حق» و به بى حقيقت «باطل» مى كويندء به خاطر واقعيت دارى حق است كه موجب 
اتقان واستحكام و يايدارى آن مى كردد و به خاطر بى حقيقتى باطل است كه طبعاً نايايدار بوده و مكث و بقايى نخواهد 


داشت. 
از مجموع سخنان مؤلف «مقاييس» و فرهنكك تووسان ديكر يةاروقى ‏ مطلنة .راذا شده دق زب استقاده من شود: 


هر جيزى كه به كونه اى با واقعيت (كه نتيجه آن استحكام و اتقان و دوام و استمرار است)» توأم باشد «حق» خواهد بود. ودر 


برابر آن» باطل است كه بر اثر فقدان واقعيت» يس از نمايش كوتاهىء نابود و سيرى مى كردد. 
". نمونه هاى حق در قرآن 
اشاره 


اكنون كه با معنى هر دو لفظ به كونه اى آشنا شديم لازم است به كونه اى با مصاديق «حق» كه در قرآن وارد شده است آشنا 
شويم, البته هدف اين نيست كه مصداق حق, منحصر به همان است كه قرآنء آنها را به اين وصفء توصيف كرده استء بلكه 


اق تجا كه ابن موارد از روشق ريد موازه حق سن باشند قران روق متاسباق أن آنيا'باة كرذة اكه 
أ. خدا حق مطلق است 
اشاره 


قرآن خدا راء حق مطلق كه كوجكك ترين بطلان در ذات او راه ندارد توصيف كرهده و به كونه اى حق را در صفحه هستى به 


ص : فلا 


١-1[1]له‏ أصل واحد وهو ذهاب الشىء وقله مكثه ولبثه وسمى الشيطان الباطل لانّه لا حقيقه لأفعاله.مقاييس اللغه:1/88١.‏ 


ستء. جنان كه مى فرمايد: 
(ذلِك بأنَّ الله هُوَ الحَقَّ وََنَّ ما يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْباطِلَ وَأنَّ الله هُوَ العلِيٌ الكبيرٌ). 


«اين براى آن است كه او خداى حق است,. و غير او را كه مى يرستند» باطل است و خداوند بلند مقام و بزركك است)(سوره 


حج. ابه ”” ولقمان» َه 0 


اين آيه به يكك مضمون و يكك عبارت در دو سوره ياد شده آمده استء جز اين كه در سوره لقمان به جاى (هو الباطل) 
لفظ(الباطل) وارد شده استء و به حقء اين آيه در ميان آيات هر دو سوره درخشندكى و جذبه خاص دارد كه ديكر آيات هر 
دو سوره راء يكك جنين وي كى نيسث. آيات قرآن در حالى كه همكى در سر حد اعجاز قرار دارند» و انسان ها را ياراى 


تو كويى شاعر سخن ساز عصر جاهلى عرب «لبيد» از طريق فطرت الهى به كونه اى در درجه يايين» به مضمون آيه اشاره كرده 


و مى كويد: 

ألا كل شىء ما خلا الله باطل و كل نعيم لامحاله زائل 

وهر سرى جرتهدا باظل اسك وعر تعدس قطعا تابابداز اسك 
حق مطلق و حق نسبى 


هدف از آوردن لفظ «هوا در جمله هاى: (هُوَ الحَق وَانْ ما يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الباطل) ترسيم نحوه حق بودن خدا و باطل بودن 


معبودهاى دروغين است و كسانى كه از ادب عربى آكاهى دارند» مى دانند كه لفظ «هو) در اين 


6٠١: ص‎ 


موارد بيانكر منحصر بودن حق به ذات خخدا است. و اين كه او فقط حق است و بسء و غير او از معبودهاى دروغين» باطل 


مدقن م راشتك. 
اكنوق بابك ذيل كه حجكونه داوق مطلق» ومعبودفاى دووغيق باطل محض هستند. 


توضيح اين كه: مش ركان درباره بت هاء به نوعى ربوبيت معتقد بوده و تصور مى كردند كه بخشى از كارهاى خدا در جهان 
هستى از قبيل: نزول باران وساير خيرات و بركات و يا كارهايى از قبيل: مغفرت و شفاعت به بت هاى آنها سيرده شده است و 
آنهاء مالك بخشى از مقام ربوبيت مى باشند.(١)‏ 


قرآن در مقام ابطال اين انديشه خدا را حق مطلق» و بت هاى جوبى و فلزى راء باطل محض معرفى مى كندء زيرا اكر معيار در 
توصيف شىء به حق و باطل» داشتن ربوبيت و يا فاقد بودن آن باشدء» اين حقيقت» منحصر به خدا است و جز او كسى مالكك 
مقام الوهيت و ربوبيت نيستء زيراء محور بحث اين است كه آيا الوهيت و ربوبيت» منحصر به ذات خدا استء يا اين كه 
معبودهاى دروغين آنان نيز سهمى در اين قسمت دارندء بنابراين حق و باطل بودن» بر محور داشتن يا نداشتن جنين واقعيت 


دور مى زند» و شكى نيست كه اين واقعيت» منحصر به خدا استء و غير او سهمى از الوهيت و ربوبيت ندارد. 


جيزى كه اين مطلب را تأييد مى كند اين است كه در دو سوره (حج و لقمان) بيش از اين آيه» آيات مربوط به تدبير جهان و 


كار كردانى آن وارد شده 
ص :١م‏ 


١-[١]دراين‏ قسمت به جلد اوّلء بخش «توحيد در ربويّت)»» صفحه 778 _ 28” مراجعه فرمابيد. 


است كه مربوط به ربوبيت خدا است. در سوره حج جنين وارد شده است: 
(ذلك بأنَّ الله يُولِج اليل فى النّهر وَيُولِجَ النّهارَ فى الليل وَانَّ الله سَميعٌ بَصْيرٌ)(حج/21). 
«اين است كه خداوند شب را در روز و روز را در شب وارد مى سازد حقا كه خداوند شنوا و بينا است». 


ودر سوره لقمان جنين مى خوانيم: 


2 


(ألْم ثَرَ أن الله يُوإِخ اللؤل فى النّهارِ وَيُوإِج اللَهِارَ فى اليل وَسَخْرَ السّمْسٌ وَالقَمَرَ كل يَجْرِى إلى أجل مسي و 
تَعَقَلون تيه (القمان/1). 


«آيا نمى بينى كه خداوند شب را در روز و روز را در شب وارد مى كند وآفتاب و ماه را تسخير كرده و هر يكك تا زمان معينى 
در حال حركت هستند و خداوند از اعمال شما آ كاه است». 


همين طور كه ملاحظه مى فرماييد آيات ما قبل آيه مورد بحثء ييرامون افعال مربوط به مقام ربوبيت سخن مى كويند. افعالى 
كامروظ و خا امف ويه احنافة و كدان قله اشك» أكادتي كرو (ذلكونان الله هو لعي 


دراين صورت مى توان كفت ملاكك توصيف خدا به حق و غير او به باطل همان داشتن واقعيت مقام الوهيت و ربوبيت است»ء 
روتوك جو اذ كف ذقفل: دود سوه اوة يو عوركدا ااانه تحيقة كافاة برراسفة السك ]ادن يدك او حق نطق و غير و 


باطل مطلق مى باشد. 


البته اكر مى كوييم خدا به تنهايى «رب» و كاركردان كارهاى جهان استء مقصود اين است كه «كاركردان» مستقل و غير 


مستمد از شخص و 


/7١ : ص‎ 


مقامى» فقط او است ولى اين عقيده مانع از آن نيست كه عواملى مانند فرشتكان به اذن يرورد كار و با استمداد از نيروى 
لايزالى و مطابق اراده حكيمانه او خدمتكزار مقام ربوبى بوده و كاركردانى جهان را به عنوان سبب بر عهده بكيرند. توضيح 
اين مطلب در كتاب «مبانى توحيد) 07آظ بيان كرديده است. 


ولى اكّر ملا-كك و معيار در حق و باطل بودنء الوهيت و ربوبيت شىء نباشدء بلكه ملا-كك داشتن هستى و اشغال بخشى از 
صفحه وجود باشد در برابر جيز معدوم و غير موجودء كه سهمى از وجودو هستى ندارد» در اين صورتء خدا حق مطلق بوده. 


وغير او هر جه باشد» اكر هستى يذيرفته باشد» حق نسبى خخواهد بود. 


زيراء وجود و هستى خداء يكك هستى ازلى و ابدى استء ووجود او متعلق به خود او است واز درون او مى جوشد., در حالى 
كه وجود ديكر موجوداتء وابسته به خدا و خصيصه ازلى و ابدى بودن را ندارند از اين جهتء. عدم و نيستى كه ملازم با 
بطلان است. به ذات خدا راه ندارد» او حق محض است كه هركز بطلان يذير نيستء وامكان اين كه «عدم» به ذات او راه يابد 
وجود ندارد. 

در حالى كه ديكر موجودات از اين نظر كه سهمى از هستى دارند» و صفحه هستى را به نوعى اشغال كرده اند» در مقابل 
اشياى معدوم كه تحت ظلمت و تاريكى عدم باقى هستند» حق خواهند بودء اما توصيف آنها به حق» يكك وصف نسبى است» 
يعنى نسبت به اشياى معدوم حق و داراى حقيقت مى باشندء ولى از نظر اين كه وجود آنها وابسته به ديككرى است و فيض از 


جاى ديكر مى كيرند و هركز ابدى و يايدار نمى باشند, قهراً باطل بوده و از 


ص : 7م 


قسمتى از آياتى كه خدا را به «حق» توصيف مى كند همان بود كه از سوره هاى حج و لقمان تحت شماره هاى "م و١"‏ نقل 


كرديم در آيات ديكرى نيز خدا به عنوان حق مطلق توصيف شده است مانئد: 

(فَذلِكمُ الله وَنَكع الكق قما ذا يقد الي 3 الفلؤل فألى تضوفوة) (بوقس 0 

«اين جنين است يرورد كار حق شماء و يس از حق» جز كمراهى جيزى نيستء كجا مى رويد). 
(...وَ يَعلَمُونَ انَّ الله هُوَ اق المُِينُ)(نو ر/70). 

«مى دانند كه خداء حق آشكار است). 

(مُنالِك الولاية للَهِ القّ...)(كهف/68). 

«آنجا حكمفرمايى از آن خداى حق است). 

(فَتَعالَى اللَهُ الملكك ليبق .لا إِله إلا شوب) (موهدو 0117 


«بالاتر و برتر است فرمانرواى حقء» جز او خدايى نيست». 
جهان در جشم انداز عارف 


در حالى كه در تقسيم هستى وواقعيت به واجب و ممكنء يا به موجود مستقل و غير مستقل» نمى توان وجود ممكنات را انكار 
كرد يا آنها را موجودات مجازى دانست,ء و براى آنها واقعيتى قائل نشد بلكه همان طور كه يادآور 


ص : 5/ 


]١[1-١‏ تقسيم حق و باطل به مطلق و نسبى» ارتباطى به نسبى بودن صدق و كذب قضايا در علم منطق ندارد و مطلب بر افراد 
كام كياة تست 


شديمء هستى در اين مرحله مانند حقيقت به مطلق ونسبى تقسيم مى كردد. ولى از ديده عارفء جهان وَهْم و يندارى بيش 
نيستء يعنى در مقام مقايسه به موجود مستقلء شايسته نام هستى حقيقى نيست هر جند با قطع نظر از اين مقايسه براى خود 
واقعيت وحقيقتى دارد. و مثل اين دوء مثل جراغ ينج شمعى است به نور ير فروغ آفتاب جهان تاب. و براى اين مطلبء در قرآن 


نظير و يا نظايرى وجود دارد: 
قرآن مجيد حقيقت زندكى راء زندكى اخروى مى داند و زندكى اين جهان را جز س ركرمى و بازيجه. جيزى بيش تلقى نمى 


. 


(ونا هذه الها لذ إلا لهو ولعت و إث الذاق الآخرة لبق الكموان لد كائوا تعلفوة)(سكوت 1 
«زندكى اين جهان جز سر كرمى و بازى جيز ديكرى نيست و سراى ديكرء زندكى حقيقى است اكر بدانند). 


كود كان و نوجوانان در موقع بازى براى خود رئيس ومرئوسى مى تراشند و مقامات متعددى براى خويش قائل مى شوندء اما 
مناصب آن از نظر زود كذرى مانند: دوره بازى دو كودكك و يا جهار نوجوان است كه لحظاتى جند به غروب آفتاب مانده 


براى خود نقشه و برنامه اى مى ريزند و با رسيدن تاريكى همه را به هم مى زنند. 


بنابراين» همان طور كه در مقابل زندكى سراى جاويدان مى توان كفتء زندكى دنيوى» زندكّى نبوده وجز سركرمى و بازيجه 


جيزى نيست. همجنين وجود ممكنات را در مقابل وجود ير توان و ير فروغ وجود واجبء مى توان هيج 


ص : 6 


و بيواقعيت شمرد. 

سعدى از آن جمله افرادى است كه اين حقيقت را در قالب اشعار نغز خود ريخته و دراين مورد جنين مى كويد: 
ره عقل جز يبج بر يبج نيست #** بر عاشقان جز خدا هيج نيست 

توان كفتن اين با حقيقت شناس *** ولى خرده كيرند اهل قياس 

كه يس آسمان و زمين جيستند؟ *#** بنى آدم و دام وودد كيستند؟ 

يسنديده يرسيدى اى هوشمندل : ا ** بككويم جوابت كر آيد يسند 

كه هامون و دريا وكوه و فلكك #** يرى آدميزاد و ديو و ملكك 

همه هر جه هستند از آن كمترند * ا كه با هستيش نام هستى برند 

عظيم است بيش تو دريا و موج #** بلند است خورشيد تابان بر اوج 

ولى اهل صورت كجا يى برند؟ #* كه ارباب معنا به ملكى درند 

كه كر آفتابست يكك ذره نيست *** وككر هفت درياست يكك قطره نيست 

جو سلطان عزت علم بر كشيد * جهان سر به جيب عدم بر كشيد(1) 

و با توجه به اين برداشت از جهانء راستى مى توان كفت جز خداء همه جيز باطل و بيواقعيت است: 
(الكفييان القدقة القن 3 أذ مامد فون ون قوله شو الاظل): 

ص : 82 


. 30 جاب‎ 3 ١8 بوستان سعدى» ص‎ ]١[ -١ 


؟". قرآن مجيد 


قرآن در آيات متعددى خود راابه «حق» توصيف كرده است, جه حقى بالا-تر از قرآن كه در معارف عقلى و احكام و 
دستووات حيات بخش آن سر سوزن خطا يست وادوادعاق خود كه از جائب خدا ثازل كرديده اسثء كوحكك ثرين ترديدى 


وجود ندارد» و به خاطر داشتن جنين حقيقت» ثابت و يايدار و معجزه جاويدان ييامبر كرامى مى باشد. 


تو كويى سخن خداء مانند خود خداء حق مطلق است كه باطل به هيج وجه به آن راه ندارد و از هر نوع باطل مبرا و بيراسته مى 
(...وَ إِنَهُ لكتابٌ عَرِيرٌ * لا يأتيه الباطل مِنْ بَثْن يَدَيْهِ ولا مِنْ خَلَفِهِ زيل مِنْ حكيم حميد) (فصلت/١؟_67).‏ 


«اين كتاب صاحب عزت است كه باطل به هيج نحو به آن راه ندارد» از جانب خداوند حكيم و ستوده فرو فرستاده شده است)». 


بنابراين» ذات خداوند» حق مطلقء و كتاب او حق مطلق مى باشد خداوند به خاطر حق مطلق بودنء ازلى وابدى اميت وكتاب 


اينكك آياتى كه قرآن را حق توصيف مى كند: 
(وَإِذا قيلَ لَّهُمْ آمنوا بما أل الله قالوا نُؤْمِن بما أَنْزلَ عَليِنا وَكفرونَ بما وَرائَهُ وَهُوَ الح مُصِدّقاً لما مَعَهُمْ...)(بقره/91). 


«وقتى به يهود كفته مى شود: به آنجه كه خدا نازل كرده استء ايمان بياوريد» در ياسخ مى كويند ما به آنجه كه بر ما نازل 


شده (تورات) ايمان مى آوريم و به غير آن 


ص : /ام/ 


كفر ميورزيم در حالى كه قرآن حق و تصديق كننده توراتى است كه با آنها است). 


يكى از طرق شناخت حقانيت قرآن» مراجعه به دانشمندان بى غرض از اهل كتاب است كه در شناخت كتاب هاى آسمانى و 
از سيره و حيات بيامبران آكاهى كامل دارند ازاين جهت قرآن در آيه ياد شده در زير در حالى كه خود را «حق» مى خواندء 
براى تفهيم ديكران به ييامبر خطاب مى كند كه اككر در حقانيت و انتساب قرآنء به خدا شكك و ترديد دارند» مى توانند از 


2 


(فَإِنْ كنْتَ فى شَكك متا أنْرَلْنا إلكك فَاسمَلٍ الْذِينَ يَقْرَوُونَ الكتاب مِنْ قَلكك لَقَدْ جاءك الكدق مِنْ رَبك فلا تَكونَنٌ مِنَ 


التشترية) ابلط 8 


«اكر در آنجه كه به تو نازل كرديم شكك و ترديد داشته باشى از كسانى كه ييش از تو كتاب (عهدين) مى خوانند بيرس» 


(كتاب) حق از جانب يرورد كار توء به سوى تو آمده است از افراد ترديد كننده مباش». 

باز دراين سوره (يونس آيه )3١8‏ قرآن به حق توصيف مى كند و مى كويد: 

يجا انها التانك قد عاك القن وز 5 قَمَنِ اهْتَدى قَإنّما يَهْتّدى لتفْسِه...). 

«اى مردم از سوى يرورد كار شماء حق آمد. هر كس هدايت بيذيرد» براى خود هدايت يذيرفته است). 
ومقصود از «حق» در آيه» همان قرآن است به كواه اين كه در آيه بعدى 


ص : لم 


مى كويد: 
(وَانْعْ ما يُوحى إِلَيكك...) (يونس/9١0‏ . 
«از آنجه كه به تو وحى كرديم يبروى كن). 


قران كر ناث كص حعره انق تخرضيت كزخه اس لظفا سور سحل دوسا دقاف ووو قاظر آنه "١‏ مراجعه 


بفرمابيد. 


". توحيد ويكتايرستى 


وفل عا كف سات كاين هيل اللدعلم و الدوسلم دز شرك را درهم كوبيد و يايكاه شرك را كشود. بت هاى «هبل)غ: 
«ساف» و «نائله» بر سر درب >عبه منصوب بودندء ييامبر به شكرانه ييروزى بزركى كه نصيب ارتش اسلام كرديده بود» وارد 
مسجد شد و با اشاره به مردم» همه را به سكوت دعوت كرد و خود شروع به طواف كرد و در نخستين دور طواف متوجه بت 
هاى سه كانه شد كه بر سر درب كعبه نصب شده اند» در اين موقع با نيزه اى كه در دست داشت» ضربه محكمى بر آنها زد و 


همه را به روى زمين افكند و اين آيه را تلاوت كرد: 
(..قل جاءالسق وَرَعَقَ الباطل إن الباطل كان رَعُوقاً) (اسراء/41). 
ويكوسق باشكوة و زيروؤمتدائه جلوة كرد:و باطل محو زا ثاروة كرديد» حقا كد باظل تابوه شدق است» 11 


اين آبه هر جد ان يكك معتق كترده اى برخورداراست ولى روشق تريق فضداق حق وياطل» همان يرستقن حق» وتابودىق 


برستة معبود نماهاى باطل ويوج است در اين صورت يرستش او به خاطر همين جهت. حق خواهد بود. 


ص : 79 


]١[-١‏ مجمع البيان:917؟/؟ و تفسير فخر رازى: 0/85 طبع هشت جلدى. 


و در مقابل» جون معبودهاى دروغين فاقد هر نوع كمال است. قهراً يرستش آنها به خاطر فقدان ملاك. باطل و يوج خواهد 


بود. 

و نظير اين آيه استء دو آيه ياد شده در زير: 

للحن الحن وطل الباطل ولو كر الْمُجْرِمُونَ) (انفال/8). 

«تا حق را يايدار و باطل را نايايدار بدارد» هر جند كروه كناه كار آن را خوش ندارند). 
مقصود از حق در اين آيه» يكتايرستى و يا مجموع تعاليم اسلام است. 

(قُلّ جاء الححقٌّ وما يدي الْباطِلٌ وَما يُعيدٌ) (سبأ/ة*). 

«بككو حق آمد و براى باطل نه آغازى ماند و نه يايانى). 

". معجزه 


اعجاز در برابر سحر و جادو است,ء قرآن» اولى را «حق» و دومى را «باطل» توصيف مى كندء زيرا معجزه متكى به اراده قاهر 
الهى است كه از هر بطلا-ن و سستى ييراسته استء در حالى كه سحر و جادو از اراده ضعيف و ناتوان ساحر مدد مى كيرد 


قرآن دراين مورد مى فرمايد: 


(قَلَمَا جاءَهُمُ الحَق مِنْ عِنْدِنا قالوا إنَّ هذا لَبِدَحْرٌ مُبِينٌ * قال مُوسى أَتَقولُونَ لتق لَمَا جاءكم أبِدَخْرٌ هذا وَ لا يُفْلِحُ الشاجرونَ) 


(يونس /8/-_/0/7). 


«أتكاء كاصق از جاتن ها اعدة كنطدة اب همان سحر اشكان اسخه مواسى يه آنان كفت آبابة صق التعدره) كه يهاسوق 


شما ملع ابية» محر هي كرييده دعر كن جادو كران وستكار تن شود 


ض :4ه 


قرآن طى آياتى به واقعيت معجزه كه متكى به اراده خلل نايذير حق استء اشاره مى كند و مى فرمايد: 


- 
ع 


(وَما كان لرَسُول أن يَأَتىَ ب آيه إلا بإ بإِذْنٍ اللّه) (رعد/8). 


«براى هيج ييامبرى ممكن نيست معجزه اى بياورد جز به اذن خداوند). 


قرآن در آيه اى ديكر واقعيت سحر را به خود ساحر نسبت مى دهد آنككاه يادآور مى شود كه سحر به وسيله اراده قاهر حق» 


الشدى شرو اننا كانم ترد اد 

(...ما - 1 جنم به السّحرٌ إِنَّ الله سئنطلة. يونس .0١/‏ 

«انجه آورده ايد.» سحر است و خداوند آن را نابود مى سازد). 

و در جاى ديكر مى فرمايد: 

(فوََعَ الحَق وَبَطلَ ما كانُوا يَعْمَلُونَّ)(اعراف/0118). 

«حق به ظهور يبوست و كارهاى آنان باطل كرديد). 

0. نبوت بيامبر 

قرآن» ييامبر را مصداق روشن حق مى داند» و در اين مورد مى فرمايد: 


فكي 


ركنا لول انظ لك الفا وقول كم اأبايك و تكوة وق الْفز ملك + * قَلْمَا جاءَهُمُ الحَقٌ مِنْ عْدِنا قالُوا لُولاً 
مُوسى أوَ لَمْ يكفروا بما أوكى قوس وق 5 فس لل 


«مى كويند يرورد كارا جرا يبامبرى نفرستادى نا از آيات تو بيروى كنيم و به او ايمان بياوريم؛ ولى آنككاه كه حق از جانب ما 


به سوى ايشان آمد.(شروع به اعتراض 


4١ : ص‎ 


كرده)و كفتند كه جرا وى معجزه اى مانند موسى نداردء آيا آنان معجزه موسى را نيز انكار نكردند؟!). 
از آنجا كه نبوت ييامبران از واقعيت برخوردار استء خود ييامبر كرامى مصداق حق معرفى شده است. 
#. رستاخيز 


رستاخيز و تجديد حيات بشر» كه سرآغاز يكك زندكى كامل ترى استء از جمله حقايقى است كه همه بيامبران آسمانى آن را 


نويد داده اند و دين به معنى واقعى بدون اعتقاد به جنين اصلىء امكان يذير نيستء قرآن در اين مورد مى فرمايد: 
(ينتغجل بها الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بها وَالَّذِينَ آمنُوا مُعْفِقُونَ مِنها وَبَعْلَمَونَ أنّهَا الحَقّ...) (شورى/18). 

«افراد كافر نسبت به تحقق رستاخيز شتاب ميورزندء و افراد با ايمان از آن مى ترسند و مى دانند كه حق است). 

قرآن باز در اين مورد مى فرمايد: 

(وَيَسْتَبْء نك أحقٌ هُوَ قُلْ إى وَرَى إِلهُ الحَقّ وما أَنكْ بمخيزين) (يونس /ذ). 

«از تو خبر مى كيرند كه آيا رستاخيز حق استء بكو سوكند به خدايم كه حق است و شما از آن راه كريزى نداريد. 
و به قول ناصر خسرو علوى: 

روزكار وجرخ وانجم سر به سربازيستى *#** كك_ر ن_ه اى_ن روز دراز ده_ر را ف_رداست_ى 


ص : 17 


و به قول شاعر ديكر: 
من به خود نامدم اينجاء كه به خود باز روم #** آن كك__ه آورده م__راب ازب رد در وطن م 


قرآن مال حلالى را كه بر عهده بدهكار است» حق مى نامد و دستور مى دهد كه ديون و كليه مطالبات به وسيله نويسنده 


عادلى نوشته شود آنجا كه مى فرمايد: 


(...وَلْبمِِلٍ الَذِى عَلَيهِ الحَق وَلَينَّي الله وَبَهُ ولا يبس مِنْهُ شَيئا َإنْ كان الَذِى عَلَيِهِ الحق سّ فيهاً أؤ ضَعيفاً أ لا يَسْتَطيعٌ أنْ يُمِلَ هُوَ 
َليْمْل وَلِيْهٌ بالقدل...) (بقره/87). 


«آن كس كه بدهى بر ذمه او است نوشته را امضا كند و تقوا را ييشه خود سازد (و در يرداخت قرض بكوشد) و جيزى از آن 
نكاهد. واكر مديون » سفيه يا ناتوان باشد ولى او با رعايت كمال عدالتء نوشته را امضا كند). 


الأرقر اشتعال وبا راحق م خراقد بنصاطر كارو كوشتى اسث كدسالهن دو تحغنيل اث كار ررذه وشا سحي 


مالكيت و ذيحق بودن نسبت به آن را ييدا كرده است. 
4. مثل هاى واقع نما 


افراد خردمند در محاورات خود از مثل كمكك مى كير ند» ومثل امور نظرى را در قالب امور حسى ريخته ومطالب را در نظر 


ل ع 


ص : 47 


مى سازد. قرآن براى ترسيم يايه قدرت معبودهاى دروغين جنين مثل مى زند و مى فرمايد: 


(...إنّ الّذِينَ تدعُونَ مِنْ دُونِ اللّهِ آَنْ يَخْلقَوا ذباباً وَلّو اجتَمئُروا لَهُ وَانْ يَسِلبِهُمُ الذَبابٌ شَّيئاً لآ يَثمَنْقِذُوهُ مِنْهُ ضَ حُفَ الطَالِبُ 
وَالمطلوبُ)(حج /0/7. 


«اى مردم مثلى زده شده است كه به آن كوش فرا دهيد: بت هاى دروغين شما بر خلقت مككس هر جند همه دست به دست 
هم بدهند» قدرت ندارند» واكر مككس ناتوان جيزى از آنها بككيرد» آنها قدرت بر باز يس كرفتن آن ندارند» طالب ومطلوب 


هر دو ناجيز و ناتوانند). 


هيج برهانى نمى تواند در تحقير معبودهاى دروغين به اندازه اين مثل كُويا باشد و يوجى اين نوع كرايش را روشن سازد. بت 
يرستان ازاين مثل و3 تمشا به عنكبوت كه در آن سوره(آ يه .١‏ وارد است . سحت ناراحت شده شروع به مغالطه كردند كه 
جرا خداء در تبيين حقايق از اين حيوانات بى ارزش بهره مى كيرد خدا در ياسخ آنان فرمود: 

(إنّ الله لا- بَشحيى أَنْ يَضْربَ عثلاً ما بَعُوضَهَ قما قَوقّها كَأمَا الّذِينَ آمَنوا فيَعْلَمَون أنْهُ الحق مِن رَبْهم وَأَمًا الّذِينَ كَمَرُوا فِقُولُونَ 
ماذا أَرادَاللَهُ بهذا مَثَل...)(بقره/2١).‏ 


«خداوند از اين كه به موجودات به ظاهر كوجكك مانند يشه و مككس وحتى بالاءتر از آنها (از نظر حقارت) مثل بزند» شرم 
ندارد» آنان كه ايمان آورده اند» مى دانند كه اين مثل ها حق است(و معبودهاى دروغين ازمككس هم يست ترند) و اما آنها كه 
راه كفر ييموده(مثل ها را بهانه كرده) مى كويند: منظور خداوند از مثل ها جه بوده است؟). 


ص : 15 


قرآن دراين آيه مثل مورد نظر را «حق» توصيف كرده است زيرا از يكك واقعيت مسلمى كه همان ناتوانى وكوجكى بت ها 
است حكايت مى كند. 


6. ارزاق و مواعيد 
قرآن» آسمان را سرحشمه ارزاق و مواعيد انسان دانسته ومى فرمايد: 
(وَفِى السّماءِ رزْفكم وما تُوعَدُونَ * فَوَرَبٌ السّماءِ وَالأزض إِنَّهُ لَحَقَ مِثْلَ ما نكم تَنْطِقَونَ) (ذاريات/51/75). 


«در آسمان است روزى هاى شما و آنجه به شما وعده داده ايم (يقة]) 4ه بوورد كان سيان و زعي س وكند» اين مطلب حق 


اسثء همان طور كه سخن مى كوييد). 


حالا ‏ مقصود از آسمان در اين آيه جيست؟ ميان مفسران اختلاءف نظر استء. كروهى آن را به معنى «جهت بالا» كرفته و مى 
كويند: مقصود برف و باران است كه بر زمين فرود مى آيد. وموجب رويش كياهان و درختان و يرورش جانداران مى كردد. 
ولى احتمال دارد كه مقصود از آن» جهان غيب باشد كه به عقيده قرآن(١)‏ همه جيز از آنجا ناشى مى كردد وو از آنجا فرود 


مى آيدء خصوصاً اكر بكوييم مقصود از (وَ ما تُوتَدون) بهشت موعود است.(؟) 
.٠١‏ واقعيت هاى خلل نايذير 


در موارد كذشته» قرآن انككشت روى مصاديق روشن مى كذارد, ولى در آيات ديككر اين لفظ را در معنى بسيار وسيع خود به 


كار برده و مى فرمايد: 


ص : 16 


.١١/رجح‎ ]١[-١ 
؟- [؟] الميزان:/ا18/6.‎ 


9( تند بالق على الباطل فتعقة فإذا شع زاهق:..) (اسا/0): 
«ما هميشه حق را بر باطل ييروز مى كردانيم تا باطل را محو ونابود سازدا. 


اين آيه حاكى ازيايدارى حق ونايايدارى باطل است كه از وي و كَى هاى هر دو به شمار مى رود»ء و ما در آينده بيرامون ويزكى 


هاى هر دو از نظر قرآن بحث خواهيم كرد. 
كارهاى به حق 


1 فوضر اوه زبادى تساك القى بواينا لفقل اندر ترص سن كدان ونا انها كه إل ركني اسمات شاو [منة ميك بل 
كويدء بلا فاصله لفظ «بالحق» به دنبال آن مى آورد و جنين مى فرمايد: 

(وَهُوَ الذف خلن القمارات وَالأَوْضَ بالحق...) (انعام /0/7. 

«او است كه آسمان ها و زمين را به حق آفريد). 

واين مضمون واين تعبير در سوره هاى متعددى مانند سوره عنكبوت آيه 55 و زمر آيه ه و جاثيه آيه 77 وارد شده است. 
ودر جاى ديكر مى فرمايد: 

(َلَمْ ثَرَ أ 


نَّ اللَهَ خَلَقَ السّماواتٍ والأرضٌ بِالْحَقٌّ...)(ابراهيم/19) 


1 
ونيز مى فرمايد: 


(وها خلنا الكموات والأؤض وما كيبا إلا بالكري) (سجر ره 


ص : 18 


كليد فهم اين نوع از آيات اين است كه بدانيم» لفظ «باء) در اين موارد» به معنى «مصاحبت» و همراه بودن استء يعنى آفرينش 
آسمان ها و زمين با حق همراه مى باشد و آفرينش آنها عبث و لغو و بازيجه نيستء جنان كه در آيات ديكر اين حقيقت را به 
شكل روشن تر بازكو كرده و مى فرمايد: 


(وما لقا القماء وَالأرضَ وَما بَتِنَهُما لاعبين) (انبياء/18). 

وباز مى فرمايد : 

(وم] خلفا القعواك والأدض وَما بَتِنَهُما لاعبِينَ) (دخان//0. 

(وَما حَلَقْنَا السّماءَ والأؤْض وما بَينَهّما باطالا ذلك طن الّذِينَ كَقّرُوا...)(ص/57). 

مضمون هر سه آيه اين است كه ما آسمان و زمين و آنجه را در آنها قرار دارد» عبث و بى هدف نيافريديم. 


ازاين بيان مى توان معنى بسيارى از آياتى را كه فعل الهى در آنها با لفظ «بالحق» توصيف شده است»ء به دست آورد. از باب 
نمونه خداوند در آياتى نزول قرآن و بعثت ييامبر اسلام را باز با لفظ «بالحق» توصيف كرده و در اين مورد مى فرمايد: 

(ذلِك بانَّ الله تزلَ الْكتاب بالقّ...)(بقره/01072). 

«خداوند قرآن را به حق نازل كرده است)». 

ودر جاى ديككر مى فرمايد: 

(يا أَهَا اللاي قَدْجاءَ كم الدَسُولَ بالق من كو (نساء/١177).‏ 


«اى مردم! ييامبر از جانب يرورد كارتان به حق ارسال شده است». 


ص : 417 


مقصود از اين نوع تقييد» اين است كه نزول كتاب از جانب خدا و يا بعثت ييامبر اسلام قرين حق بوده و هركز بطلان و خطا و 


اشتباه به آن راه ندارد. 


خلاصه در تمام اين نوع از موارد» لفظ «بالحقٌ» اشاره است به مصاحبت و همراه بودن فعل خدا با حق و اين كه كار با حقيقت, 
همراه مى باشد» جيزى كه هست بايد در هر موردى براى لفظ «حق» مصداق مناسبى (مانند هدق دارى در خلقت آسمان ها و 
زمين» و يبراستكى از دروغ و خطا و اشتباه در نزول كتاب و بعثت ييامبر اسلام) جست و آيه را توضيح داد. 

ويزكى هاى حق و باطل 

اشاره 

با مفاهيم وسيع «حق و باطل» در قرآن و لغت عرب و همجنين با مصاديق هر دو كلمه كه در قرآن آمده استء آشنا شديم» 
اكنون وقت آن رسيده است كه با آثار و ويزكى هاى هر دو كلمه كه در قرآن به آنها اشاره ويا تصريح شده است نيز آشنا 
شويم» زيرا شناخت ويكى هاء يكى از طرق شناخت واقعيت شىء به شمار مى رود بلكه كاهى شناخت يكك شىء به شناخت 
آثار و خواص آن منحصر مى كردد؛ و ماهيت شىء در هاله اى از ابهام مى ماند. اتفاقاً جريان در علوم طبيعى غالباً جنين است 


مثلاً ما از الكتريسيته جز خواصء و از اتم جز ويزكى ها جيزى نمى دانيم و واقعيت اين دو يديده طبيعى؛ يوشيده و مبهم است 


وتنها از دريجه خواص مى توان با آنها آشنا شد. اكنون درباره حق و باطل نيز اين راه را مى ييماييم. 
حق بايدار و باطل نايايدار است 
بارزترين اثر حق و باطل» يايدارى حق و نايايدارى باطل است, حق به 


ص : 1/8 


خاطر داشئن واقعيت» جاودالى بوده و باطل به خاطر ببراستكى ان حقيقت» خودنماي موقتى بيش تخواهد داشث. 


ماسكك حقيقت بر جهره دارد و بسان مس سياه است كه آب طلا به آن داده باشند» و يس از جندى لعاب آن فرسوده مى 


كرده وهويت غنودارا تمانان عى سازد. 

قرآن مجيد روى اين ويزكى تكيه مى كند و مى فرمايد: 

(بَلَ تَقْذِفُ باحق على الباطل فَيدْمَعُهُ قإذا هُوَ زاجِق...) (انبياء/18). 

«ما به وسيله حق» باطل را طرد مى كنيم كه در نتيجه. حق آن را نابود مى سازد و ناكهان باطل يوج مى كرددا. 
مكاتب علمى و فلسفى و اخلاقى بايدار 

هر فكر و انديشه و طرح علمى و فلسفى واخلاقى كه با خارج از انديشه وفق دهد, و از يكك واقعيت خارج از محيط 


ص : 14 


ين كات كقن طنا بحقق اتش مقة ا قن واستكزاق كتزاهة روف 13 شاو وفعت تعره دك لزن امع وا ذا برها ماهد برف 
ولى هر نوع انديشه و طرحى كه به واقعيتى منهاى محيط انديشه؛ متكى نباشد بر اثر نداشتن يكك تكيه كاه ثابت واستوار» خود 


به خود باطل و يوج و غير يايدار خواهد بود. 


اكر قواعد رياضى و اصول هندسى و بسيارى از علوم طبيعى» حق و يايدارند روى ملاكى است كه كفته شد زيرا همككى با 
واقعيت خارج از محيط انديشه وفق مى دهندء و داراى واقعيتى ثابت و يايدار مى باشند و بر اثر يايدارى آنء خود اصول نيز 
رنكك ابديت و قيافه جاودانكى به خود كرفته اند» ولى بر عكس آن سلسله نظرياتى كه بر يكك مشت تخيلات و اوهام استوار 


باشند» با يكك جشم زدنء يوج و نابود مى شوند. 


اين تنها انديشه هاى علمى و فلسفى نيست كه به دو جناح مختلف تقسيم مى شوند» بلكه دعوت هاى اجتماعى و مكتب هاى 
سياسى و اخلاقى نيز از اين تقسيم بركنار نيستند» هر نوع دعوت اصلاحى و قوانين اجتماعى و اخلاقى كه بر اساس فطرت 
انسانى و اصول عدل و انصافء و رعايت حقوق بشرىء استوار باشدء طبعاً يايدار بوده؛ و قيافه ابدى به خود خواهد كرفت» و 
مبارزه با آن بسان شنا بر خلاف مسير آب مى باشدء و شخص مبارز يس از اندكى» خسته و ناتوان مى كردد هم جنان كه 
شناكر مزبور يس از مدتى خسته و ناتوان مى شود و ناجار مى كردد كه خود را در مسير طبيعى جريان آب قرار دهدء اين 


شخص نيز سرانجام مجبور مى شود كه دست از ستيز بردارد واز اصول فطرت انسانى و قوانين عدل و انصاف بيروى نمايد. 


برخى از احزاب و كروه هاى سياسى كه داراى منويات ناسالم و غير صحيح هستند براى جلب افكار عمومى كوشش مى كنند 
كه اهداق و منويات خود را در قالب اصول انسانى و درخواست هاى فطرى جلوه دهند» و در اين راه از يكك سلسله ماسكك ها 
و نقاب ها استفاده مى كنند ولى يس ازمدتى ماسكك كنار رفته» و يس از وضوح ماهيت» خود حزب با تمام منويات و اهداف 


خودء به دست فراموشى سيرده مى شود. 


اين ويكى به صورت روشن در مثلى كه قرآن بر اساس ترسيم حق و باطل مطرح كرده است نيز وارد شده و دراين بحث به 


شرح آن خواهيم يرداخت. 


ض :1 


به خاطر اين اصل است كه كفته مى شود: 

«للحقّ دوله وللباطل جوله». 

«حق ثابت و يايدار» و براى باطل جز خودنمايى موقت جيزى نيست). 
در احاديث اسلامى آمده است كه: 

«الحقٌ القديم لا يبطله شىء). 

«حق ديرينه راء جيزى باطل نمى كندا. 

بايدارى موقت باطل جرا؟ 


اكر حق متكى بر واقعيت» و باطل عارى از هر نوع واقعيت مى باشدء يايدارى موقت باطل را جككونه توجيه كنيم و جرا مى 
كويند اللباطل جوله» در صورتى كه به خاطر ييراستككى از هر نوع حقيقتء بايد لحظه اى هم دوام نياورد. 


ولى ياسخ اين يرسش روشن استء زيرا باطل يبوسته با لباس حقء و با ماسكك حقيقت يا به ميدان مى نهد و ازاين راه ساده 
لوحان را كول مى زندء واتا مدتى افكار را متوجه خود مى سازد واككر از روز نخست,. با جهره واقعى» خودنمايى مى كرد» 


هركز نمى توانست در بازار حقيقت» حتى به طور موقت خودنمايى كند. 


«فلو ان الباطل خلص من مزاج الحقّ لم يخف على المرتادين» ولو ان الحَقّ خلص من لبس الباطل انقطعت عنه السن المعاندين 


٠١١: ص‎ 


ض+ ضغث و من هذا _ ضغث فيمز جان).0١)‏ 


لكر باظل نا عحق امييكية نم كشخ عق ير وق خواهان) بوشيده تمى كرديله و اك عن در ميان ياطل ينهنان تمن نود 
دشمنان هركز نمى توانستند از آن بد كويى كنند» ولى بخشى از حقء و بخشى از باطل كرفته و به هم آميخته مى شود در اين 
لحظه شيطان بر دوستان خود. مسلط مى كرددا. 


ديكر ويزكى هاى حق و باطل 


قرآن مجيد در ترسيم ويزكى هاى حق و باطل» مثلى را مطرح مى كند كه در باب خود بسيار بديع و بى نظير است و دقت در 
ميضدوث اين كل ما و1 نا سيازق از.ويد كن هاف فق و باطل اهنا في سارف ابتك ما سك قن يرا با ترحمه آن در اين بها 
مى آوريمء آنككاه به رموز واسرارى كه از اين تمثيل استفاده مى شود تحت ارقام رياضى اشاره مى كنيم: 

(أنْرلَ مِنّ السّماءِ ماءً فُسالّتُ أُوديَةٌ بقَدَرِها فَاحْتَمَلَ اليل رَبَداً رابياًوَمِمَا يُوقِدُونَ عَليِهِ فى الا ابتغاء ليه أَوْمتاع زبدٌ مِثْلَهُ كذليك 
يَضْربُ اللَهُ الححنَّ وَالْباطِلَ كَأمَا الزَّبَدُ فَيَذْهَبٌ جفاءَ وَأْمَا ما يَنْقَعْ اناس فَيمْكتٌ فِى الأزض كذلك يَضْربُ الله الأمثالَ) (رعد/17). 


«خداوند آبى از آسمان نازل نمود» و آب در دره ها و نهرها به اندازه وسعت و كنجايش آنها جارى كرديد (رودهاى كوجكك 
به هم يبوست و سيلى را تشكيل داد) سيل كف هاى بالا رونده اى را با خود حمل نمودء(اين نه تنها سيل است كه 


كف هايى ظاهر مى كرددء خداوند اين جنين حق و باطل را ترسيم مى كند(و اندازه ثبات ويايدارى حق و باطل را مجسم مى 
سازد) اما كف هااز بين مى روند ولى آنجه براى مردم سود دارد (مانند خود آب و فلزات) در زمين باقى مى ماند» خداوند 


اين جنين مثل ها را مى زند (و مقام حق و باطل را روشن مى نمايد)). 


١‏ .اين مثل يكى از مثل هاى ير مغز و ير معنى قرآن استء در اين آيه ترسيمى دقيق و ير نكته از مبارزه حق و باطل و موقعيت 
و نتايج آن دوء به عمل آمده است. در اين مثل» حق به آب و فلزات تشبيه شده و باطل بسان كف روى آب يا كف فلزات 
ذوب شده تلقى شده استء در اين مثلء مانند آياتى كه قبلا يادآور شديم, ثبات و يايدارى از آثار حق و بى ثباتى و فروكش 
كردن رااز علايم باطل مى داند» حق را بسان آب و فلز مصفايى مى داند كه در مسير خود روى زمين باقى مى ماند و يس از 
اندكى به صورت جشمه و جاه ظاهر مى كردد ويا به صورت ابزار و آلات زندكى در دست مردم مورد استفاده واقع مى شود 
ولى باطل بسان كفهاى روى آب ويا روى فلزات ذوب شده است كه كاملا بى ثبات بوده ويس از لحظاتى فرو كش مى 
كندء واين همان ويكى بود كه از آيات قبلى نيز استفاده كرديم اكنون لازم است به بيان ديككر اسرار و رموز اين مثل كه 
بيانكر هويت حق و باطل در ميدان مبارزه است بيردازيم و با توجه به اين كه «يايدارى» و «نايايدارى» نخستين اثر حق و باطل 


استء تبيين ديكر آثار و ويزكى ها را با شماره دو آغاز مى كنيم. 


". باطل» ظاهرى فريبنده و تو خالى دارد» و در عين حال بسان كف هاى روى آب ويا روى فلزات ذوب شده خودخواه و بلند 


يرواز استء ولى حق از هر نوع فريبندكى و تظاهرات تو خالى» دور بوده و ييوسته متواضع 


٠١7”: ص‎ 


واز تكبر و بلند يروازى منزه و ببوسته مى باشد. 


قراة نراق اشاره نه ادو حافت انظ لسرا كديه معي تن :اند الفط رايا كدان سن" ال وو ره اها تمك كمه 


است. 


*. كاهى مبارزه حق و باطل به صورت مبارزه ايمان و كفر درمى آيدء در اين صورت تشبيه حق (ايمان) به آب» تجلى خاصى 
بيدا مى كندء زيرا همان طور كه آبء مايه حيات بلكه ريشه حيات جانداران و كياهان است و قرآن مجيد درباره آن مى 


كويد: 
(باوجلنا وق العاء كا اتح نانفا 
«هر موجود زنده اى رااز آب آفريديم). 


همجنين ايمان به خدا و روز رستاخيز مايه حيات اجتماعى مى باشد و در يرتو ايمان به خداء عدل اجتماعى كه در حقيقت 
مايه زندكّى اجتماعى است زنده مى كردد» عواطف انسانى و احساسات ياكك بشرىء» تجلى خاصى بيدا مى كند» در صورتى 
كه ملت فاقد ايمان» هيج انكيزه اى براى مراعات حقوق افتاد كان و اجراى عدالت اجتماعى ندارد و همواره در لب يرتكاه 
فاصله طبقاتى قرار كرفته» و با جنكك هاى كوجكك و بزركك دست به كريبان است. 


روزى آقاى «فرويد» روانكاو معروف تصور مى كرد كه روزكار دين سيرى كرديده و نظامات مدنى و تربيت هاى اجتماعى» 
جايكرين دين شده استء ولى تلفات وحشت آور جنكك اول جهانى» كه آمار تلفات آن از ده ميليون تجاوز كرد او را مجبور 
كردكه فرضيه خود را يس بككيرد» و جنكك دوم جهانى روشن ساخت كه اروياى ماشينى؛ فاقد حيات انسان اجتماعى استء و 


هنوز به صورت درنده باقى است. 


٠١5 : ص‎ 


اأكوااهان ول قلرات تتفشده ان ميراي اند انك كه ركفي ال اناا حتاف اسان اسك قرا تندوتارة يك اانا 


جنين مى فرمايد: 

و للقن َأ شدي وَمَنافْمٌ لِلنّاس...) (حديد/28). 
«آهن را آفريديم در آن قدرت عظيم و سودهايى براى مردم است). 
اكر اين فلز از بين برود زندكّى انسان دجار اختلال مى كردد. 


ع. كف هاى روى سيل يا فلزات ذوب شده بسان حجابى است كه تا مدتى جهره آب و فلز رافرا مى كيرد ولى طولى نمى 
كشد كه تمام كف ها نابود شده و سيماى شفاف آبء جثشم ها را به سوى خود جلب مى كند» همجنين جهره حقيقت كاهى 
به وسيله نقاب باطل» يوشيده مى شود اما سرانجام نقاب باطل بر كنار رفته» سيماى حق با درخشندكى خاصى خودنمايى مى 
كنل 


- 


كام افكان شيطاقى :و آزاى بباطل :ادق افتاب عق را اسان ابرهاف تبره يان فى بوشاشد ولى ابن بزذه بوشن عمي سكي 


نيست و قرآن اين حقيقت را به زبان ديكر نيز بيان كرده است آنجا كه مى فرمايد: 
(ركل جاه الحن وَزَمَقَّ الباطل إِنَّ البَاطِلَ كانّ زَهُوقً) (اسراء/81). 

«بكو حق آمد و باطل نابود كرديد و باطل از ميان رفتنى است». 

ودر جاى ديكر مى فرمايد: 

وبق الله الباطل وتحن لمن بكلماته...) (شورى/756). 

«خداوند باطل را نابود مى سازدء و حق را با سخنان خود يايدار مى دارد). 

ه. باطل» بى خاصيت و بى فايده است ولى حق منبع انواع يركات 


٠١6: ص‎ 


من يالك ]3 كش شاف روف اين كلى شد نس كداروو ورضي لانم شرف و خف ا سير اتدتى كرةقةولن امه 
سرحشمه هزاران جلوه حيات و زندكى در جانداران و كياهان مى باشد. 


#. همان طور كه باران از آسمان مى بارد وهر نقطه اى به اندازه لياقت و شايستكى خود از آن بهره مند مى كردد و به 
اصطلاح «در باغ لاله رويد و در شوره زار خس» علاوه براين ظرفيت دره ها و نهرها و مسيل ها يكسان نيست وهر يكك به 
اندازه كنجايش خود آب برمى دارد» همجنين روح و روان افراد بشر از نظر كنجايش يكسان نيستند» هر كدام به اندازه 
شايستكى خود. از معارف و تعاليم آسمانى بهره مى كيرند» قلوب وارواح از نظر كنجايش باهم اختلاف دارند برخى به 


اندازه يكك سبوء و كاهى به اندازه يكك درياء و هر كدام به نسبت كنجايش خود. از تعاليم آسمانى بهره مند مى كردند. 
قرآن براى رسانيدن اين نكته لفظ «بقدرها» را آورده است. 

اختلاف در مسئله آفرينش به قدرى مهم است كه قرآن روى آن تكيه كرده و مى فرمايد: 

(وَكَدَ حَلَفَكمْ أطواراً) (نوح/18). 

«شماها را مختلف و جوراجور آفريده است). 


بيامبر اكرم صلى اللّه عليه و آله و سلّم استعداد و شايستكى افراد را به معادن زيرزمينى تشبيه كرده كه برخى طلا و برخى نقره 


است آنجا كه فرموده استك: 
«الناس معادن كمعادن الذهب والفضه).(١1)‏ 
ص ١٠١:‏ 


1-[1] بخان الأنواز:ق عع 


امير مؤمنان عليه السّلامِ در سخن معروف خود به كميل جنين فرمود: 

«انْ هذه القلوب أوعيه فخيرها أوعاها».(١)‏ 

«قلوب و ارواح مردم ظرف هايى هستند و بهترين آنهاء روحى است كه وسيع تر باشد). 
خلاصه هر فردى به اندازه شايستككى خود از نعمت هاى معنوى و مادى بهره مى كيرد. 


/. رمز بقا و ييروزى در صحنه هاى مبارزه اين است كه وجود انسان براى مردم مفيد وسودمند باشد و خداوند براى تفهيم اين 


مطلب جنين فرموده است: 
(وأمًا ما يَنْقمَ اناس تيركت فى الأذضى): 
«انجه كه به حال مردم مفيد است در زمين باقى مى ماند). 


باطل به شكل هاى كوناكون وجهره هاى مختلفى در صحنه هاى متعددى خودنمايى مى كند همان طور كه كف هم بر 
روى آب ها وهم بر روى فلزهاى ذوب شده. آشكار مى كردد جنان كه مى فرمايد: 


(وَمِمَا يوقدونَ عَلَيهِ فى النار) . 
«كف نه تنها برروى آب ها بلكه بر روى فلزات ذوب شلده نيز ظاهر مى كردد). 


9. يرتو نايايدار باطل» از فروغ جاودانه حق است و باطل حتى در خودنمايى موقت خود مديون حق مى باشد و تا از حيث حق 
هرة تكيرةة تمى 'توائك شود را حق قالب: بزتده كف هاف باطل ال موقعيك ات اسففادة مى كتيل ووه را ثشان مى دهلد وام 
آبى در كار نبود كف را ياراى خودنمايى نبود. قرآن براى افهام اين نكته جمله (فَاحَْمَلَ السشيل زَّبداً رابياً) را آورده 


ص :17و١٠‏ 


.157 نهج البلاغه. كلمات قصارء شماره‎ ]١1-١ 


نسست. 


.٠‏ باطل همواره از بازار آشفته و محيط هاى هرج و مرج استفاده كرده و خود را نشان مى دهد و در محيط هاى آرام و بى 
صدا نمى تواند خودنمايى كند همجنان كه كف موقعى ظاهر مى شود كه سيلاب از سراشيبى تند كوه ها با شورو هيجان. به 
بايين مى ريزد اما وقتى آب به جلكه و نقاط صاف و هموار رسيد؛ وشور و هيجان سبرى كرديد به تدريج به خاموشى مى 
"كرا يله 


ملاى حق وباطل 


اشاره 
فلاسفه اسلامى به يبروى از دلايل فلسفى معتقدند هر جريان فكرى و ذهنى كه با واقعيت خارج از خود مطابق باشد» آن فكر و 
انديشه» صحيح و راست بوده و خلاف آن باطل و دروغ خواهد بود, مثلا اكر مى كوييم اين سالن به شكل مستطيل است و يا 


حقء. ودر غير اين صورت. باطل و بى اساس خواهد بود. 


١٠١8: ص‎ 


خلاصه: آنجا كه براى يكك فكر وانديشه» يا خبر و كزارشء واقعيتى خارج از ذهن و محيط سخنء وجود داشته باشد (جنان كه 
جريان در افكار و كزارش هايى كه ناظر به وجود مضمون فكر وسخن در خارج استء جنين است) ملاك حقيقت» تطابق 
ذهن با عين» يا صورت ذهن با واقعيت خارجى و محتوا با «نفس الأ-مر»است و در غير اين صورت انديشه و فكر و كلام و 


فلاسفه اسلامى براى هر نوع انديشه و سخن كه مفاد حكايتى وكزارشى دارد يكك نوع واقعيت و نفس الأمرى قائلند و تطابق 


آن دو را ملااك حق و حقيقت بودن انديشه و سخن مى دانند. 


البته در همه جا لازم نيست كه واقعيت شىء مانند مستطيل بودن سالن» يكك واقعيت مرئى و يا ملموس و به اصطلاح مشت ير 
كن باشدء بلكه واقعيت و نفس الامر اعم و كسترده تر از اين است كه در مورد سالن به جشم مى خورهد, اينكك ذيلاً به جند 


نمونه از واقعيت ها اشاره مى كنيم. 


شكى نيست كه قوانين كلى فيزيكك و شيمى براى خود واقعيتى دارند كه هر كز به صورت كلى در مقام تجربه با يكى از 
حواس ينجككانه درك نمى كردند» همجنين رياضيات براى خود واقعيت خارج از ذهن دارند هر جند اين واقعيت به وسيله 


يكى از حواس ينج كانه احساس نمى شود ولى محسوس نبودن جيزى استء وواقعيت نداشتن جيز ديكر. 


همكى مى كوييم محيط هر دايره اى مساوى است با ضرب قطر آن در عدد «بى)(15/7) و اين ادراك را يكك ادراك حق و 
راستين مى دانيم» زيرا حاكى از يكك واقعيت مسلمى است كه در خارج از ذهن وجود دارد» همجنين در مسايل مربوط به روان 
شناسى يكك رشته قواعد و قوانين كلى وجود دارد كه اين قوانين داراى واقعيت است» هر جند اين واقعيت به معنى «١عينيت‏ 
خارجى» و «حقيقت ملموس» نيستء اما عارى از واقعيت و نفس الامر نيز نمى باشد. خلاصه: معنى واقعيت داشتن اين نيست 
كه آن واقعيت يكك امر «مشت ير كن» و با جشم و دست ديده و لمس كرددء بلكه هر جريان فكرى در مقام مراجعه به خارجء 
با آن منطبق باشدء قطعاً حق خواهد بود و تمام قضاياى رياضى و هندسى داراى جنين ويزكى مى باشد» در حالى كه خلاف 
اين قضايا 


٠١9: ص‎ 


ذاراف عي او كر لشت 


اكروؤاك كا لذ 1 وحوة غنوه تارك اشع كويد زو كن هاف زا عئ شبارة سكس شط كقعة و ادق 
راستين دارد با آن كه عقده بالا در روان انسان لانه مى كزيند» ولى هركز عينيت خارجى ندارد زيرا هر كز معنى حق بودن اين 


نيست كه موضوع فكر و انديشه؛ واقعيت ملموس و يا عينيت مشت يركنى داشته باشد. 


علم منطق بيرامون تصور و تصديق سخن مى كويد و احكام ويزه هر دو را بيان مى نمايد» آنجه از اين احكام با واقعيت تطبيق 
كند حقء و در غير اين صورت باطل خواهد بود ولى معنى واقعيت به معنى عينيت ملموس نيست, بلكه معنايى كسترده تراز 


اين دارد» حتى خود تصور و تصديق كه موضوع علم منطق استء عينيت خارجى ندارد ولى فاقد واقعيت و نفس الامر نيست. 
خلاصه ملاك حق و باطل يكى از دو جيز ياد شده در زيراست: 


كشته شدندء يا بكوييم هر جسمى داراى ابعاد سه كانه است كه اولى را قضيه خارجيه؛ و دومى را قضيه حقيقيه مى نامند حالا 


تفاوت ميان اين دو جيست. فعا براى ما مطرح نيست. 


؟. انديشه و سخن با «نفس الامر) وواقعيت متناسب خود فكر وكلام؛ مطابق و برابر باشدء مانند قضاياى مربوط به علم منطق» 
روانشناسىء علوم رياضى و هندسى كه موضوعات آنها به صورت ملموس و عينى در خارج نيستء اما از يكك واقعيت و نفس 
الامرى خاص برخوردار است و اكر كسى بكويد حاصل ضرب دو در دوء جهار است سخن واقعيت دارى كفته است جنان كه 


اكر بكويد: حاصل ضرب آن دوء ينج استء؛ سخن دور از واقعيت 


١٠١ : ص‎ 


كفته است. 


البته محققان اسلامى در بيان حقانيت اين نوع قضايا بيانات و توجيهات ديكرى دارند كه فعللا براى ما مطرح نيست وآنجه مى 


تواند براى عموم مفيد و سودمند باشد همان است كه بيان كرديد. 
قرآن و ملاك حقيقت 


قرآن بسان هر فيلسوف رئاليست,ء ملاكك حق بودن را حقيقت داشتن و معنى حقيقت داشتن را انطباق فكر و انديشه» كلام و 
سخنء فعل و كارء با متن واقع و نفس الامر مى داند و اين حقيقت از مطالعه آياتى كه بييرامون «حق)ء «صدق»» «باطل» 
و«دكذب» وارد شده است به روشنى استفاده مى شود در اين بحث» فرصت آن نيست كه بتوان به اين آيات اشاره كرد ولى 


اجمالا حك اد بارافارى موي 

قرآن درباره اهل كتاب كه مسيح را خدا مى دانند و او را به كونه اى توصيف مى كنند كه با واقع وفق نمى دهدء جنين كويد: 
(يا أَهْلَ الكتاب لا تَُُوا فى دِينِكمْ ولأ كر لوا علق الله إلا الق...)(نساء/1071). 

«اى اهل كتاب در آيين خود غلو نكنيد و بر خدا جز حق و آنجه واقعيت دارد نسبت ندهيد). 

قرآن درباره منكران رستاخيز و بهشت و دوزخ كه مى كفتند: 

(...إنْ هئ إلا اتنا الدّئْيا وَمَا تسن بمَتعوِين) (انعام/09). 

«زندكى همين زندكى دنيا است و ما برانكيخته نمى شويم)؛ جنين مى كويد: 


0007 


(وَلَوَ ترى إِذْوْقَفُوا عَلى رَيّهِمْ قال أَلَيِسَ هذا بالحَقٌّ قالوا بَلى وَريّنا...) (انعام/:). 
«اكر ببينيد وقتى در برابر يروردكار خود ايستاده ايد و خدا به آنان خطاب مى كند كه آيا اين دوزخ كه منكر واقعيت آن بوده 
ايد حق نيست (واقعيت خارج از ذهن ندارد) همه مى كويند جرا»؟ 


آيات در اين مورد بيش از آن است كه در اين جا نقل كردد و فقط به نقل آيه ديككرى اكتفا ميورزيم: 


و 


(...إنَّ وَعْدَ اللَهِ حقٌ فلا تَعْرَنّكمٌ الْحياة الذَّنيا...) (لقمان/. 
«وعده هاى الهى راستين است(واقعيت دارد)زند كى دنيوى شماها را فريب ندهد). 
ملاى حق و باطل در قوانين 


آنجه بيان كرديد مربوط به ملاءكك حق و باطل در جريان هاى خبرى و كزارش هاى انسان از خارج بود ولى در اينجا بخش 
ديكرى از جريان هاى فكرى وجود دارد كه ملاكك حق و باطل آن نمى تواند به صورت ياد شده در بالا باشد» بلكه بايد براى 
ةكف دكي الدشيد و اذ غباوث: اسك ار كران كد از عات عسنا ا سعالس قانوق كذارى وزاف شر تشعو يبا و قدزريق 
فى "كرد ةك اين هورد ملاءكك حق و باطل جيز ديكر است نه مطابقت با خارج از ذهنء زيرا در اين مورد از خارج كزارشى 
نمى دهيم كه مسئله مطابقت وعدم مطابقت بيش آيدء بلكه قانون كذارء به صورت امر و نهى مى كويد بكنيد يا نكنيد» حالا 


بايد ببينيم ملاكك حق بودن يكك قانون و يا باطل بودن آن جيست؟ در اين مورد 


عل +11 


متفكران بر دو كروهند. 

كروهىء كه افكار عمومى را سرجمشه قانون مى دانند ملاءكك حق و باطل بودن قانون را اين مى دانند كه قانون كذار با 
رضايت ملت بركرسى قانون كذارى تكيه زند وهر قانونى كه از يشتيبانى ملت برخوردار باشد حق بوده و غير آن باطل خواهد 
بود. 


در حالى كه از نظر قرآن ملاكك حق و باطل جيز ديككر است و آن اين كه تأمين كننده سعادت انسان بوده و با مقتضاى فطرت 


وآفرينش او مخالف نباشد. 


بنابراين تصويب مسثله مصرف نوشابه هاى الكلى هر جند از رضايت عمومى برخوردار باشد حق نبوده» بلكه قانون باطلى 
خواهد بود ولى توحيد و يكتايرستى جون مطابق فطرت و آفرينش انسان است قانون حق بوده هر جند جامعه مش ركك و توده 
ملت به مخالفت با آن برخيزند. 


قرآن در آن مورد كه درباره لزوم يرستش خداى يكتاء سخن مى كويد و به جامعه بشرى دستور مى دهد كه تنها او را بيرستيم 


بلافاصله مسثله آفرينش بشر را كه با خدايرستى و يكتايرستى آميخته شده است بيش مى كشد و مى فرمايد: 


(فأْقِعْ وَجِهَك لِلدَّين عنيفاً فطرَتَ الله الى فَطَرَ النَاسَ عَلَيها لا تَودِيلَ ِحَلقٍ اللّهِ ذيك الدَّينُ المَيَمْ وَلكنْ أكثر النّاس لا يَعْلْمُونَ) 
(روم/00. 


ويه | من راسك عدا وو كن ١‏ نوق واستى كه افرقن يدا اسة او شوها نوا ثر 1ن اساض افريدهه است ف كر كونى ار علقت 


خدا نيستء اين است آيين استوار در حالى كه بيشتر مردم نمى دانند). 


١١١ : ص‎ 


اين جاست كه قرآن از ديكر مجامع حقوقى فاصله مى كيرد زيرا در مجامع حقوقى غرب در حق بودن قانون مسئله خوشبختى 
طرف مطرح نيست»ء ميزان خواست مردم است هر جند خواسته هاى آنان لطمه به سعادت آنان بزند و قانون مستند به جنين 
افكاز عمومى قانون حق مى باشد و لذا برهتكى» فساد اخلاقى» ميكسارى .و قمار بازئى اعمال قانوثى شمرده شده وطرق مود 
رادر تظاهر به منكرات محق مى داند در حالى كه از نظر قرآن قانونى حق و يابرجاست كه منتهى به خدا بوده و منطبق بر 


فطرت انسان و تضمين كننده سعادت و خوشبختى فرد و جامعه باشد. و توضيح اين مطلب بعداً مى آيد. 
باسخ اعتراض ها 
اشاره 


همان طور كه يادآور شديم ملاكك حق و باطل در نظر فلسفه كه مورد تأييد قرآن نيز مى باشد اين است كه جريان فكرى با 
خارج از ذهن و با واقعيت خود منطبق باشد. در اين مورد» از طرف دانشمندان كذشته وحال سه اعتراض وجود دارد كه به 


.١‏ انطباق در مسايل هندسى جكونه است؟ 


اين نظريه» درباره قوانين رياضى و هندسى و روان شناسى صادق نيست. زيرا براى اين قوانين» واقعيت خارج از ذهن وجود 


ندارد كه جريان فكر با آن منطبق كردد. 


ياسخ اين اعتراض به بيانى كه كذشت روشن كرديد زيرا كفته شد كه معنى «واقعيت» اين نيست كه در رديف امور محسوس 


و ملهوسن قرار كيرد 


١١6 : ص‎ 


بلكه همين مقدار كافى است كه اكر يس از آكاهى از يكك جنين جريان فكرى به خارج از ذهن بركشتيم» و خارج را با آنء 
به كونه اى موافق يافتيم» اين نشانه مطابقت جريان فكرى با واقعيت آن است واين مقدار از انطباق در صادق بودن يكك فكر 


كافى الست: 


درست است كه از نظر براهين فلسفىء در خارجء نقطه. خطه دايره و غيره نداريم زيرا وجود واقعى اين نوع اعراض كه در 
اصطلاح از اقسام «كم» متصل مى باشند سبب وجود «جزء لا يتجزّاى) در خارج مى كردد كه از نظر عقل محال است ولى بايد 
قبول كرد كه يكك رشته واقعيت هايى در خارج از ذهن است كه سبب مى كردد كه اين مفاهيم از خود آنها به ذهن ما وارد 
كردد و همين واقعيت ها است كه احكام خط و دايره و مثلث را تحمل مى كنندء و آنها را واقعيت دار مى سازند و به ديكر 
سخن: نبودن خط و دايره با تمام خصوصياتش مطلبى استء و نبودن يكك رشته واقعيت هايى كه منشأ دركك اين نوع از مفاهيم 
مى كرددء مطلب ديككرى استء و در صدق و حقانيت اين بخش از مفاهيم» وجود جنين منشأها كافى است و لازم نيست كه 


نقطه و خط در خارج با تمام خصوصيات خود. وجود داشته باشد.120١)‏ 
'". انطباق در حوادث كذشته جكونه است؟ 


كاهى مى كويند: اكر ملاكك حق و باطل وحقيقت همان است كه كفته شدء اين تعريف در وقايع تاريخى كه از بين رفته و 


واقعيتى از آنهاء باقى نمانده اسثت» صادق نيست زيرا در ظرف انديشه و سخنء. واقعيتى در سرون 
ص : ١١5‏ 


]١1-١‏ مشروح اين مباحث را در بحث شناخت آورده ايم. 


ال انديشة وود تدازد نا انديشه و سحكى :ا اطق كردم 


ولى ياسخ اين سخن نيز روشن است زيرا اين مغالطه كر جون ميان وجود واقعيت در ظرف انديشيدن و يا سخن كفتن» و 
داشتن واقعيت در ظرف تحقق خويش فرق نككذارده» دجار جنين يندارى شده است زيرا وقتى مى كوييم: 

قهرمان خيبرى به نام «مرحب» به دست على عليه السّلام كشته شد. درست است در ظرف سخنء. نه على عليه السّلامِ هست و نه 
حي وت فخل» ولى ذو آذظرق كه ايخ سكن او يادي كدد جين واقعين وجواة تسوبو واقما ذو جهازده قرن قبل 
اين قهرمان يهودى به دست امير مؤمنان عليه السّلام كشته شده است به كونه اى كه اككر جرخ زمان را به عقب بركردانيم؛ اين 
حادثه را در آن ظرفء عينيت يافته خواهيم ديد. خلاصه: وقايع تاريخى ديرينه» در ظرف سخنء وجود خارجى ندارد ولى هر 


كدام در ظرف تحقق خودء واقعيت داشته و هم اكنون نيز در آن ظرف تحقق دارند. 

". ابن نظريه از جمودكرابى سرجشمه مى كيرد 

تعريف حقيقت به اين كه ذهن با عين منطبق كردد, از يكك نوع جمودكرايى در طبيعت سرجشمه مى كيرد زيرا فلاسفه تصور 
مى كنند كه جهان عين و طبيعت» تغيير نمى كند و به يكك حالت ووضع باقى مى مانند» از اين جهت ملاك حقيقت را تطابق 
حكم ذهن با 
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عين قرار مى دهند ولى كروهى كه جهان خارج را بيوسته در حال تغيير و د كركونى مى دانند و جهان را در دو آن, به يكك 
حالت تصور نمى كنند. جكونه ملاك حق بودن را مطابق حكم ذهن با خارج مى دانند زيرا تا كسى بخواهد اين دو را به هم 
تطبيق دهد» جهان د كر كون وواقعيت عوض شده است. 


ياسخ اين اشكال نيز روشن است و به يكك معنى به اشكال دوم بازكشت مى كند وبا توجه به مطلبى كه در آنجا كفته شد 
يادآور مى شويم كه اكر جهان طبيعت در حال تغيير و دكركونى استء و ييوسته در سايه حركتء جهره خود را عوض مى 
كند اين مانع از آن نيست كه يكك صورت ذهنىء و يكك انديشه علمى بر يكى از جهره هاى واقعيت منطبق كردد و براى جهره 
ديكر از طبيعت» نياز به صورت ذهنى مجدد و انديشه نوى داشته باشيم» و هركز فيلسوف الهى مدعى آن نيست كه يكك قضيه 
بر تمام حالات مختلف از يك موضوع. منطبق است. 


مثلا براى افراد دورانهايى از قبيل: نوزادى» كودكىء نوجوانى» جوانى» كامل سنىء ييرى و فرتوتى است و براى هر كدامء 
تصورى در ذهن وجود دارد كه منطبق بر يكك دوره از آن ادوار مختلق است. نه بر همه ادوار» و آنجه را دستككاه ادراكى از 
خارج كرفته فقط به يكك حالت از وجود آن منطبق مى كردد و هر جند بعدها آن حالت موجود نباشد ولى انطباق تصويرء به 


خاطر تحقق همان حالت در ظرف خود. انجام مى كيرد. 


غللاطة لصوو :دهن مان يكق نويد تلكو كه مل ويا دو شاف وها كشع وابكانل قدادفى :كلد اقيق ين ركفب لك ار" 
آن يديده. صحيح و صادق است وا ما نسبت به حالات ديكرء احتياج به تصويرهاى جداكانه دارد و هر يكك از تصويرهاى 
متعدد ذهنى ما فقط يكى از حالات متعاقب آن يديده را نشان مى دهد نه همه حالات را و در مقام تشبيه بايد كفت دستكاه 
ادراكى ما بسان دستكاه عكسبردارى است كه از يكك يديده كه به تدريج در حال تكامل 
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باشد» عكس هاى متعددى بر مى دارد و هر يكك از اين تصويرها مرحله خاصى از تكامل يديده را نشان مى دهد و تنها نسبت 
به آن صادق و منطبق است ولى نسبت به حالات ديكر احتياج به عكس هاى ديكر داريم. 


و به ديكر سخنء اعتقاد به دكركونى در طبيعت» مانع از آن نيست كه صور ذهنى ما نسبت به يكك مرحله از يديده صادق 


باشدء نه نسبت به مراحل كذْشته. 
طبيعت متغير است نه قوانين حاكم بر آن 


از اين كذشته آنجه متغير و د كر كون مى كردد» همان خود طبيعت استء نه قوانين حاكم بر آنء اكر متعلق ادراكك ما صفات 
يديده وحالات متبدل آن باشد جا دارد كه كفته شود براى صورت ذهنى» موضوعى در خارج نيست تا شما صورت ذهنى را با 
آن تطبيق كنيد زيرا تا شما بياييد صورت ذهنى را بر آن تطبيق كنيد خارج عوض شده و موضوع از بين مى رود ولى اكر 
متعلق علم ماء قوانين حاكم بر طبيعت باشدء هر كز حركت و د كركونى در قوانين راه ندارد» و با د كركونى موضوع. قوانين 
حاكم بر طبيعت عوض نمى شود مثلاً حركت و حاصل ضرب هفت در هفت مطلقاء 58 و سه زاويه مثلث بيوسته 1١8٠‏ درجه 


بوده و مى باشد و خواهد بود و ما در علومء بيشتر با قوانين سر وكار داريم نه با مصاديق و جزئيات متغير. 


اكنون كه با نظريه واقع كرايانه قرآن و فلسفه اسلامى درباره حى و باطل آشنا شديم شايسته است با برخى از نظريات معروف 


در ميان دانشمندان غرب نيز آشنا شويم. 


١18: ص‎ 


نظريات معروف در ميان دانشمندان غرب 
.١‏ نظريه اكوست كنت 


الأوست كنت» حقيقت را براى يكك فرد جنين تعريف مى كند و مى كويد: هركاه انديشه اى با ديكر انديشه ها سازكار باشدء 
جنين انديشه اى حقيقتء در غير اين صورت يعنى در صورتى كه انديشه اى با انديشه هاى ديكر ناساز كار باشدء خطا و غلط 


وى حقيقت را براى يكك اجتماع جنين توصيف مى كند: هر كاه مردم يكك زمان انديشه اى را ببذيرند و در آن اتفاق كلمه بيدا 
كنند» آن انديشه حقيقت خواهد بود» واكر يس از مدتى انديشه ها عوض كردد و مردم آن زمان خلاف انديشه نخستين را 


بيذيرند دراين صورتء حقيقت همان انديشه دومى خواهد بود. 


ويانزده قرن كه فرضيه بطلميوس سيطره خود را بر افكار جهانيان حفظ كرده بود برخى از افراد مانند ابوريحان بيرونى وو يا 
شيخ بهايى با آن مخالفت مى كردند اما جون اين مخالفت جزئى بود ضررى به حقيقت بودن نمى زد آنكاه كه كاليله آمد. 
ونظريه را عوض كرد و دانشمندان با او موافقت كردند» نظريه نخست در عداد نظريه هاى غلط و نظريه دوم در جركه حقيقتها 


درامد. 


انتقاد از اين نظربه 


حقيقت بيوشاند» وروزى 
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كه اذهان جامعه آن را طرد كرد و جيز ديككر را يذيرفت لباس حقيقت رااز آن بر كند و براندام ديكرى بيوشاند تو كُويى 
يذيرايى» نقش آفرينشكرى دارد. اين نظريه شبيه نظريه دانشمندان اهل تسئن درباره اتفاق دانشمندان يكك عصرء بر حكمى از 
احكام الهى است آنان مى كويند: هركاه علماى يكك قرن مثلاً بر تحريم و يا جواز جيزىء اتفاق نظر بيدا كردند» حكم الهى 
همان نظريه آنان است آنكاه كه نظريه علماى قرن دوم بر خلاف آن تعلق كرفتء, حكم الهى همان نظريه دوم خواهد بود. تو 
كويى حكم الهى ميزان و ملااكك واقعى ندارد» حكم خدا بستكى به تصميم و نظريه دانشمندان اسلام دارد و لذا اين كروه را 


«مصوبه) مى كويند. 


در حالى كه شيعه حكم خدا راء يكى بيش نمى داندء و اتفاق و اجماع در نظر آنان ارزشى جز اين كه مى تواند به نوعى از 
حكم خدا كشف كندء ندارد و در موارد تغيير نظرء يكى از دو اجماع و اتفاق را (بر فرض وجود اين دو نوع اتفاق) باطل و بى 


يايه مى داند و لذا آنان را «مخطته» مى نامندك. 


حقيقت با اصطلاح عوض نمى شود 


اكأوست كنت و فيليسين شاله اين حساب را نكرده اند كه علم وانديشه انسان وصف ذاتى دارد وآن حالت حكايت كرى و 
كشف از واقع استء و اين كه هر علمى از ماوراى خود حكايت مى كند و به اصطلاح فلاسفه اسلامى «علماو 1١‏ كاهى). 
«فكرا و «انديشه انسانى»؛ حالت مرآتى و واقع نمايى دارند و از طرفى هم واقعيت هم يكك جور بيش نيستء زيرا يا زمين مركز 
است و خورشيد به دور آن مى جرخدء ويا خورشيد مركز منظومه است و زمين به كرد آن حركت مى كند دراين صورت 


جككونه مى تواند؛ انديشه هاى بطلميوسى و 


١٠٠١ : ص‎ 


كيرنيكى كه ضد يكديكر و نقطه مقابل هم قرار دارند حقيقت باشند يعنى هر دو به نوعى از واقعيت و عينيت خارج حكايت 
كنندء وهر دو راست و استوار باشند» هر انسانى آزاد است هر طورى بخواهد حقيقت را تعريف كند و بكويد هر جيزى كه 
اذهان عمومى آن را بيذيرد آن حقيقت است و نااين يذيرش وجود دارد» نام آن حقيقت است. اما بالأدخره اين سؤال باقى 
است از ا ين دو نظريه كه هر كدام در زمان خاصى مورد يذيرش بوده استء كدام واقع نما استء و با عينيت تطبيق مى كند 
اكر بكويند هر دو تطبيق مى كندء اين دروغ است زيرا واقع يكك جور بيش نيست زيرا يا از اول زمين مركز بوده و هست و 
خواهد بود يا خورشيد بوده و هست و خواهد بود هر كدام را حساب كنيد آن ديكرى نبوده و نيست و نخواهد بود دراين 
صورت جكونه مى كويند كه هر دو از واقع حكايت مى كنند» و هر دو مطابق واقع است و اكر بكويند يكى تطبيق مى كندء نه 
آن ديكرى يس آن كه تطبيق مى كند حقيقت است و آن ديكرى خطا و غلط است و اكر بكويند هيج كدام تطبيق نمى كند. 


معلوم مى شود كه عق حقيقت سومى است كه هنوز وارد فضاى انديشه بشرى نيك | سييتن: 


آرى نظريه اين دو دانشمند درباره مسايل حقوقى كه جنبه احساسى و خواسته اى دارد و براى آن حقيقتى در خارج نيست و 


مصداقى در بيرود ندارد» كاملا صحيح واستوار است. 


حقوق يكك ملتء تابع خواسته هاى آنان استء و هر جور بخواهند همان حق و حقيقت خواهد بود» اكر يس از مدتى خواسته 


هاى آنان د كركون كرديد فقط دومى حق و حقيقت به شمار خواهد رفت. 


سرنوشت هر جامعه اى 
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به دست خود او است مثلاً روزكارى نياكان ما نظام مشروطه را مى خواستند اكنون نظام جمهورى اسلامى مى خواهند هر دو 
خواسته اكر جدى و راستين باشد حق استء بايد شكل حكومت و رزيم حاكم. از خواسته مردم سرجشمه بككيرد در اين 
صورت مى توان هر دو نظام را حق دانست» خلاصه: فرق است ميان انديشه هايى كه از خارج محيط ذهن» حكايت مى كند و 
مى كويد: عينيت جنين و جنان است يا جنين و جنان خواهد بود. در اين صورت جون عينيت يكك جور بيش نيستء قطعاً يكى 
از دو علم حقيقى يعنى واقع نما خواهد بود نه هر دو علم» و ميان احساسات و خواسته ها كه مى كوييم بايد جنين بشود و يا 
جنين نشود هركاه زمام خواسته ها در دست مردم باشدء هر جه را بخواهند (تا روزى كه خلااف آن را نخواهند) حقيقت 


با ديكر تعريف هاى حقيقت آشنا شويم 


حق وحقيقت آن است كه براى انسان مفيد و سودمند واقع كردد يس هر مفيدى حق است. طرفداران اين نظريه حق بودن و 
مفيد بودن ويا حق بودن و مصلحت بودن را با يكديكر ملا-زم مى دانند اتفاقاً در خصوص مسائل اجتماعى (نه هر جريان 
فكرى كه مربوط به جهان آفرينش باشد)» حقيقت و مصلحت ملالزم يكديكرند, به طورى كه دروغ و تهمت اكر بر خلاف 
حقيقت استء بر خلاف مصلحت نيز مى باشد. همجنان كه راستكويى اكر عين حقيقت است مفيد و سودمند نيز مى باشد ولى 
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-١‏ [1]اين مطلب بر اساس نظريه غربيان درباره حقوق انسان است ولى در اسلام مطلب به كونه ديكر است و در كذشته 


اجمالاً اشازه كرديم و كفشم آن قسم أل تشريع حق است كة تضمين كتنده سعااك انسآن باشد و خواسيت قنها كافى البسث: 


موارد جزئى يعنى در مقام تطبيق اين كليات بر موارد مشخصء جه بسا ممكن است حقيقت كويى مايه ضرر و زيان كردد. 
فرض كنيد» يدر ييرى است كه در بستر بيمارى افتاده استء و از طريق مراقبت هاى يزشكى مى تواند» دو سه سالى نيز زند كى 
كند» فرزند جوان او كه در خارج مشغول تحصيل بود دجار حادثه اى شده است. بازكويى جريان فرزند هر جند حقيقت 
استء اما مصلحت نيست زيرا مايه ناراحتى شديد او مى كردد و جه بسا سكته كند دراين مورد حقيقت كويى ملازم با 
سودمند بودن نيست و از امثال رايج سخن معروف سعدى در مورد اسيرى است كه امير وقت به قتل او فرمان داده بود وقتى 
اسير از حيات خود نوميد شده بود به امير فحش مى داد امير از يكى از وزرا خواست كه سخن اسير را ترجمه كند وى جنين 
ترجمه كرد: «الكاظمين الغيظ والعافين عن الناس» خشم را فرو مى برند و مردم را عفو مى كنند. وزير ديكر كفت ما را نشايد 
به امير دروغ بكوييم او به امير ناسزا مى كويد. امير با انصاف كفت» سخن دروغ او برا ى منء از راست تو لذت بخش تراست 
زيرا در اين دروغ نجات يكك انسان نهفته است در حالى كه در اين راست, مركك يكك انسان, و دروغ مصلحت آميز به از 
زاففك نه دكين اسق. جالا واه حي قصه اع حققيك داشهه راكد و يادو دنا حنين نراقن ببدا مي :شويك: كه تحات ساق 
را بر غرور و كبر خود ترجيح دهند يا نه فعللا براى ما مطرح نيست سخن اين جا است كه در اين مورد راستكويى به حال اسير 


مفيد نمى باشد. 
قرآن مجيد به ملازمه كلى ميان حق و حقيقت و مفيد و سودمند بودن در سوره رعد آيه ١1‏ اشاره مى كند و مى فرمايد: 
(أَنْرِلَ مِنّ السّماءِ ماءَ فَسالَتُ أُودِيَةٌ بقَدَرِها فَاحْتَمَلَ السّيل زَبداً رايياً وَمنمَا يُوقِدُونَ عَلَِهِ فى النَار ابتِغاءَ جيه أو متاع زبدٌ مِثْله 


١77 : ص‎ 


كذلِك يَضْربُ اللَهُ الحَقَّ وَالباطِلَ كَأما الزَّبَدُ قيَذْهَبٌ جَفاء وَأَمَا ما يَنَْعٌ النّاسَ فيكت فِى الأؤض كذلك يَضْربٌُ اللَهُ الأمثالَ) . 


«خداوند از آسمان آبى نازل كرد و آب ها در دره ها به اندازه كنجايش آنهاء جارى كرديد (رودهاى كوجكك به هم بيوست) 
وسيلى را تشكيل داد» سيل با كف هاى همراه خود. حركت كرد. اين نه تنها سيل است كه كف هايى را با خود حمل مى 
كتن بلكذاروق ثرا كنايراق زينك زايا ابزار زد كىن بر الرششان اق ذونامى كوه كن كاي ظافن هى كروى داو زد 
حق و باطل را جنين ترسيم مى كند كف ها از بين مى روند ولى آنجه براى مردم سود دارد (مانند خود آب و فلزات) در زمين 


باقى مى مائد خداوند اين جنين مثل ها را مى زند). 


جمله(أما ما يَنْقَعٌ النّاس فيكت فى الأرض) «آنجعة مفيك الست دو زميق باقى .من ماتد» اشاره به ابن است كداهن جيزق كد به 


سود مردم تمام كردد حق است و هر جيزى كه به زيان جامعه باشد, باطل است. اين جمله با توجه به اين كه در ماقبل آن 
جمله (كذلكك يَضْربُ الله الح وَالباطِل) وارد شده استء بيانككر اين است كه حق بودن و نافع بودنء با يكديكر متلازمند. 


آيا حقيقت يك امر نسبى است؟ 


آنان كه حقيقت را نسبى مى دانند» و حقيقت را به طور مطلق انكار مى كنند» مى كويند: حقيقت عبارت است از نتيجه حاصل 
حواس اثر مى كذارد» وحواس ما نيز روى اثر وارد از خارج؛ عكس العمل نشان مى دهد. نتيجه حاصل از تأثير خارج وواكنش 


حواس» همان حقيقت است به شكل تز و آنتى تز و سنتز. 


١7١5 : ص‎ 


مثلا- نورى از جسم برمى خيزد ووارد جشم مى شودء جشم ما تنها اثر يذير نيست بلكه اثر بخش نيز هست جشم در مجموع 
شرايطى كه با خارج دارد روى يديده اثر مى كذاردء مجموع حاصل از اين دو برخورد كه معلول برخورد عالم عين با عالم 


ذهن است.» حقيقت است. 


وقتى به آنان كفته مى شود كه ممكن است يكك شىء را دو نفرء به دو كيفيت ببينند» مثلا آدم مبتلا به بييمارى يرقان» به خاطر 
بيمارى» اشيا را زرد» و آدم سالم اشيا را به رنكك خود مى بيند در ياسخ مى كويند هر دو حقيقت است حقيقت براى فرد 


نخست همان زردى است و براى فرد دوم رنكك خود شىء است. 


وقتى به آنان كفته مى شود كه ممكن است ما يكك شىء را به دو صورت احساس كنيمء مثلا هر كاه يكك دست خود را در 
ميان آب كرم و دست ديكر را در ميان آب سرد بككذاريم بعداً هر دو دست را در ميان آب ملايم وارد كنيم با يكك دست 
احساس سردىء با دست ديكر احساس كرمى خواهيم كرد؛ در ياسخ مى كويند: هر دو حقيقت است بنابراين» حقيقت ملاكك 
خاصى ندارد» و اعتقاد به ملاكك خاص همان مطلق انديشى است بلكه حقيقت نسبت به شرايط در اشخاص مختلف مى باشد 
دوستى كه در شرايط خاصى او را فرد نيكك و در شرايط ديكر او را بد تلقى كرديم هر دو حقيقت است در آن شرايط 


حقيقت» خوب بودن او بود ودر شرايط ديكرء حقيقت نقطه مقابل آن است. 


اشياء يكك واقعيت مسلم و محدودى ندارند» كه ما دريافت ذهنى خود را با آن بسنجيم, بلكه حقيقت با اختلاف شرايط كه مايه 


اختلاف درك ها و احساس مى كردد. خود نيز مختلف مى باشد. 
ولذا امروز مى كويند بايد انديشه مطلق بودن اشيا را به دور ريخت و 


١1١6 : ص‎ 


همه جيز را به صورت نسبى انديشيد براى بطلميوس حقيقت همان بود كه مى انديشيد و نحوه آفرينش جهان را تصور مى كرد 


و براى كاليله و ديكران حقيقت همان بود كه مى انديشيدند و هر تصورى نسبت به شرايط خود حقيقت است. 


اكر روز كارى مى كفتند عناصر جهار تا است و امروز مى كويند» صد و خرده اى استء هر دو حقيقت است زيرا نتيجه شرايط 
نخستء جز دريافت نخست و نتيجه شرايط ديكر جز دريافت دومى جيزى نيست اكر كروهى مى كويند خحدا هست و برخى 
او را انكار مى كنند هر دو حقيقت استء زيرا دريافت هر كسى با شرايط دركك خود متناسب مى باشد و هر شرايطى جز همان 
درككء جيز ديكرى را ايجاب نمى كند مثلا شرايط كروه نخست ايجاب مى كند كه به وجود خداء معتقد باشند و شرايط افراد 
ديكر جز نفى آن» جيزى را ايجاب نمى كند. اين همان نظريه ماترياليست هاى معاصر است كه از اين راه همه جيز را توجيه 
مى كنئك. 


انتقاد از نظريه نسبى بودن حقيقت 


با توجه به واقع نمايى علم و رثاليست بودن انسان هاء و اين كه حقيقت جز يكى نمى تواند باشدء نسبى بودن حقيقت و خطا 


اقساته اع نكن سيك 


استء در حالى كه براى انسان هايى كه در خانه هاى ينجاه و شصت مترى زندكى مى كنند اين فضا يكك 


١١8 : ص‎ 


فضاى وسيع استء هر كدام با خصوصيت ذهنى و انس قبلى خود درباره فضاى حياط مدرسه سخن مى كويند وهر دو راست 
و حقيقت مى كويند ولى از آن جا كه كوجكى و بزركى يكك امر نسبى است وواقعيت و عينيتى جز نسبت ندارد مى تواند هر 
كدام در ظرف خود راست واستوار باشدء ولى اكر بنا شد هر دو نفر درباره متراز حياط سخن بككُويند مترا حيات در نظر هر 


دو از يانصد متر تجاوز نمى كند و جون يكك واقعيت بيش ندارد. يكك حقيقت بيش نيز نخواهد داشت. 


خلا-صه آن جا كه اين دو نفر با خصوصيات ذهنى خود درباره فضاى حيات قضاوت كنند ممكن است هر دو قضاوت به دو 
اعتبار صحيح باشد» ولى آنجا كه در قضاوت خود از جنين خصوصيات صرف نظر كنند و با خود واقع سر و كار بيدا كنند» و 
به علم و آكاهى خود از ديده واقع نمايى بنكرند, مثلا بخواهند مساحت واقعى زمين را معين كنند, قطعاً يكى بيش حقيقت 


درباره دو احساس مختلفى كه به انسان دست مى دهد جريان ازاين قبيل است» دستى كه در ميان آب كرم قرار دارد» از 
حرارت آن متأثر مى شود و حرارت آب روى اعصاب دست اثر مى كذارد همجنين دست ديكرى كه در ميان آب سرد قرار 


دارد» سردى آبء روى اعصاب دست اثر كذارده و آن را تئر م سازدا 


اكر هر دو دست خود را در ميان آب ملا-يم وارد كنيم دو احساس مختلف به ما دست مى دهد اين احساس مختلف مربوط 
آب سوم أ نيست يعنى آب سوم هم كرم وهم سرد نيست بلكه مربوط به تأثر است كه هر دو دست از آب خارج بيدا كرده اند 


اكر مى كُوييم اين آب هم سرد است و هم كرم به يكك 


١1١17: ص‎ 


معنى هر دو صحيح است و به يكك معنى هر دو غلط و يا لااقل يكى غلط است. 


اكر مقضود اب است كه اعضات بكك دست آز آن آنه اساس سردى و أعصات دست ذيكرة اق آن آت احساس كرمى م 
كند» اين سخن صحيح و استوار است يعنى يكى مى كويد كه من از اين آب احساس سردى مى كنم آن ديكرى مى كويد 
من از اين آب احساس كرمى مى كنم اتفاقاً هر دو راست مى كويند ولى اكر مقصود اين است كه اين آب هم سرد وهم 
كرم است خطا و دروغ است زيرا آب حرارت معينى دارد كه هركز از آن تجاوز نمى كند ازاين جهت نمى تواند هم سرد و 
هم كرم باشد اشتباه كوينده اين جا است كه دو احساس مختلف خود راء (كرمى و سردى) به جاى اين كه به اعصاب خود 
نسبت دهد به آب نسبت مى دهد و اين نسبت سبب مى شود كه انسان حقيقت را يكك امر نسبى تلقى كندء تمام سخن اين جا 
است كه آيا دست ها احساس سردى و كرمى مى كتند يا آب سرد و كرم است يعنى مثلاً هم ١‏ درجه بالاى صفر وهم ٠١‏ 


نخستين مبازره حق وباطل در قرآن 


قرآن نخستين مبارزه حق و باطل را در ميان فرزندان آدم» در سركذشت دو فرزند آدمء هابيل و قابيل مى داند كه هر دو فرزند 
حضرت آدم بودند. اين مبارزه موقعى آغاز شد كه هر دو براى تقرب به دركاه الهى عملى را انجام دادند و از يكى يذيرفته 
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(وَاثْلَ عَلِهمْ تبأ ائنّى م باحق إِذْ ذَ ربا قربا بانا قبل مِنْ احدهما وَلَمْ يتََبَلُ مِنَ الآخر قال لأقتلتَك قَالَ إِنّما يتَقَبل الله مِنَ المَتّقِينَ) 
(مائده/737). 


«داستان دو فرزند آدم را به طور صحيح )١(‏ براى آنان بخوان, آنككاه كه هر دو عملى را براى تقرب به دركاه الهى انجام 
دادند» امرا از يكى بذيرفته شد و از ديكرى يذيرفته نشدء(برادرى كه عمل او قبول نشده بود به برادر ديكر كفت) من تو را 
خواهم كشتء آن ديكر در ياسخ او كفت (من جه كناهى دارم) خدا عمل برهي زكاران را مى يذيرد (اكر عمل تو يذيرفته 


نشده است به خاطر بى تقوايى خود مى باشد)). 
وافزود: 
(لبن تسطت إلى يدك لتقتلي ها آنا ببابيط َدىَ إِلَبَك لأَقتلك إِنَى أَخافٌ اللَهَ رب العالّمِينَ) (مائده/58). 


«اككر تو براى كشتن من دست دراز كنى» من هركز دست به قتل تو نمى كشايم من از يرورد كار جهانيان مى ترسم). 


إن 


(إنى 


فى اريك أذ كوا بانس و مك توق مِنْ أصحاب الَار وَْلِكك جَراء الظَالِمِينَ)(مائده/9). 


وه 


«من مى خواهم كناه من وخودت را به دوش بكشى (اكنون كه تصميم بر قتل من كرفته اى من تو را نمى كشمء تا كناه من و 
خود را بر دوش بركيرى) و سر انجام از دوزخيان كردى واب بن است كيفر افرادستمكر). 


١١19: ص‎ 


1 [1] لفظ باحق ابن سفيقت را من بوسافده كرا اشاره يد انن' ابت ددر كتانب شاى درك مات وراك ابن واسعات د 


كونه غير صحيح نقل شده است. 


دقت در متون آيات سه كانه» نكات زير را به ما مى آموزد: 


.١‏ سركذشت فرزندان آدم, داستان فرضى و به اصطلاح امروز «سمبوليك» نيست بلكه واقعيتى است كه قرآن صورت راستين 
آن را آورده است جنان كه لفظ «بالحق» در آيه نخست اشاره به همين مطلب است. 


؟. ريشه نزاع و مبارزه اين دوء جنبه طبقاتى واينكه يكى در استثمار ديكرى بوده. نداشت بلكه غريزه «خودخواهى) و «غير 


خود را نخواهى» و «حسد) سبب شد كه برادرى» دست خود را به خون برادر ديكر آلوده سازد. 


به ديككر سخن: ريشه نزاع در اين داستان جنبه آرمانى و عقيدتى دارد» يكك طرف نزاع را انسان معتقد وارسته از هوس و طرف 


ديكر رافرد خودخواه وحسود تشكيل مى دهد. 


يكى از دو طرف از اين كه عمل او يذيرفته دركاه الهى است» خشنود است و به خاطر ترس از كيفر عمل» حاضر به كشتن 
طرف مقابل نيست» در حالى كه طرف ديكر. محكوم غرايز نفسانى خويش است,ء غرايزى كه شعله هاى عواطف برادرى را 


خاموش كرده و ترس از كيفر عمل را بى اثر نموده است. 


اين جريان را مى توان در ميان دو كروه نيز حاكم دانستء يعنى نزاع دو كروه عظيم راء متأثر از حكومت عقيده و آرمان و 


هوى و هوس دانست نه اختلاف طبقاتى. 


ما ركسيسم مى خواهد تمام مبارزات انسان ها راء از سبيده دم تاريخ از طريق اختلاف طبقاتى توجيه كند و تمام جنكك هاى 
متدس'ز) كاميان اسان شاع حدق طلية و آرقاة حوامةة نا انان عاق 'ممكك نز حون صيفة رونا دم ال اتوكراه تين تاقد 


ولى او تنها به يكك بخش از مبارزات انسان ها 


١١١ : ص‎ 


جشم دوخته است واز بسيارى از مبارزات مقدس انسان» جشم يوشيده است. 

# اوج مر كدشة سن :رسائل 'كدسعكوته ايمان و آرمان به اسان سكوق و ازامقن ش يكشد كدءيه وشم من كويد 
(ما أنَا بباسط يَدى إِلَيِك لأقْتَلَك إِنّى أخاف الله ربٌ العالّمين) . 

«من دست به قتل تو دراز نمى كنم زيرا من از يرورد كار جهان مى ترسم».(١)‏ 


همجنان كه مى رساند انسان فاقد ايمان و آرمانء فاقد ترس از خداء آنجنان جانور وحشى مى كردد كه عواطف برادرى و 


ديكر عوامل باز دارنده را محكوم مى سازد و دست به قتل برادر مى زند جنان كه در آيه بعدى مى فرمايد: 
(فطَوَعَتْ لَه نَفْسْهُ قَْلَ أخيه فَفَتَلهُ فأصْبحَ مِنَّ الْخاسِرينَ) (مائده/:. 

«نفس سركشء او را بر قتل برادر مصمم ساخت و او را كشت واز زيانكاران شد). 

يبروزى حق يا ييوستكى جريان هاى باطل حجكونه است؟ 

آخرين سخنى كه درباره حق و باطل وجود دارد اين است كه: 


اكر حق يايدار و باطل نايايدار است و به تعبير قرآن باطل زايل شدنى است يس جرا تاريخ زندكى بشر را بيوسته حكومت 
هاى باطل تشكيل داده و ظلم و ستم كه مصداق روشن باطل مى باشد فرا كير بوده است؟ 


١7١١ : ص‎ 


]1[1-١‏ البته» قيام به قتدل برادرى كه خواهان قتل او استء غير از دفاع از خويشتن استء آنجه او نفى مى كندء اقدام به قتل 


برادر است:» نه دفاع از خود. 


ياسخ: هدف آيات اين نيست كه هركز باطلى يديد نخواهد آمدء و ريشه باطل در صفحه اجتماع قطع خواهد شد. 


بلكه مقصود اين است كه هر باطلى كه در كنار حق مى رويد و رشد مى كندء يس از مدتى از بين رفته و نابود خواهد شد و 
شخص آن باقى نخواهد ماند» ولى اين مانع از آن نيست كه باطل ديكرى به صورت و شكل ديككرى؛ در كنار حق باز برويد و 
ريشه كند. 


در اين جا دو ياسخ ديكرى هست كه فعلا بازكو نمى شودء اميد است در فرصت ديكر اين دو ياسخ را بازكو كنيم. 


١7١7 : ص‎ 


آيات موضوع: 
الوق الثاليس عق نترى انم انتدارعوقيات الله واللة وؤوق بالعات) (بقره 7 


اما كان لِلْمُشْركينَ أنْ يَعْمّروا مَساجك اللّهِ شاهِددِينَ عَلى أَنفُسهم بالكفر أولتكك عبطت أعمالْهُمْ وفى الثار هُمْ خالِدُونَ) 


)١1//هبوت(‎ 

*.(إنّما يَْمُرٌ مَساجدٌ اللِّ مَنْ آمَنَ بالل وَاليْم الآخر...) (توبه/18) 

#زتلك الداذ الكعزة تجعليا اندر له بريدوة لوا كن الزن ولآ فساداً...) (قصص/"87) 
دقل إِنَمَا أَعِظّكُمْ بواجِدّه أ كلوقا لعل وكرادق لشتكروا:. سابع 


١77 : ص‎ 


8 إنّما نُطعمكع لِوَجْهِ الله لا رِيدٌ مِنْكم جَزاءً وَلا شكوراً) (انسان/4) 
ترجمه آيات: 
١برخى‏ از مردم با جان خود» رضاى الهى را مى خرند. خدا به بندكان مهربان است». 


؟مشركان حق ندارند مساجد خدا را آباد كنند در حالى كه به كفر خويش كواهى مى دهندء اعمال آنها نابود و بى ارزش 


شده ودر تسن جاودانه خواهند ماند). 
'.مساجد خدا را آن كس آباد مى كند كه به خدا و روز رستاخيز ايمان داشته باشد). 
.«سراى ديكر را از آن كروهى قرار مى دهيم كه برترى طلب و مفسد نباشند). 


بكو من شما را با يكك سخن يند مى دهم و آن اين كه براى خدا قيام كنيد! خواه به صورت دسته جمعى وخواه به صورت 


فردى آنكاه بينديشيد). 
8.ابراى كسب رضاى خدا شما را اطعام مى كنيم واز شما ياداش و سياسى نمى خواهيم)». 


١7١6 : ص‎ 


اخلاص در عمل ويا كار براى خداء از اصول مسلم اسلامى است كه به اين مكتب آسمانى» روشنى و درخشندكَى خاصى 
بخشيده و آن رادر زمينه هاى عقيدتىء اخلاقى واجتماعىء از ديكر مكاتب بشرى جدا ساختهء ودر مورد قضاوت و داورى 
درباره افراد» مايه انقلاب ارزش ها شده است. در حقيقت يكى از يربارترين اصولى است كه اسلام دعوتكر آن مى باشد. واز 


0 نيكوكار در مكاتب مادى و اسلام 


در مكاتب مادى(1١)‏ مرد نيكوكار كسى است كه كار نيكك انجام دهدء خواه انككيزه او براى كار روح انسان خواهى باشدء يا 
نام و نشان» هدف جلب رضاى خدا باشدء يا تحصيل امتيازات اجتماعى» سرانجام خود را از هر نوع 


1١7١6 : ص‎ 


]١[-١‏ مقصود از مكاتب مادىء آن نيست كه يايه كذاران آنء ملحد و منكر خدا و ماوراى طبيعت باشئد بلكه مكاتبى است 
كه به مسائل اخلاقى و اجتماعى به شكل «منهاى) مذهب من تكركك. 


سود جويى مرثى و نامرئى دنيوى بيراسته سازدء يا آن را يل ييروزى براى مناصب دنيوى قرار دهدء در هر حال يكك جنين فرد» 


مورد ستايش مكاتب مادى است. 


فرض كنيد فردى از در آمد مشروع خود بيمارستانى مجهز با آخرين وسايل يزشكى مى سازد و در تأمين كادر ادارى وجلب 
نيروى انسانى لازم براى بيمارستان» بيش از حد تلاش مى نمايد» و روزى آن رابا حضور نمايند كان جرايد و رسانه هاى 
كروهىء افتتاح مى كند در اين موقع روزنامه ها با جاب عكس بنيان كذار و سر در بيمارستان و ديكر نقاط حساس و اعجاب 
دكي ان انه جيل و تحسين ااو تمق ابوداؤتك واراة نوو تلون يوق باحوقق ماعو تعوو يا 'موؤسمين وانشاة :ذاذن فكي :هائ 


مختلفى از بيمارستانء او را به عنوان مرد نيك وكار به جامعه معرفى مى كند. 


در حالى كه از نظر مكتب اخلاقى اسلام؛ تنها كار نيكك» در آفريدن ارزشء كافى بسشة» بلكة دن كاز انايد انكيزه تيكف 
وجود داشته باشل نعنى انكيزه او» در ساختن بيمارستان, يكك امر معنوى بيراسته از شوائب مادى ناذه علا اننا رابراى خدا 
بسازد نه براى سود جوئى» هدف خدمت به انسانها باشد نه شهرت. خلاصه: زير بناى كار را انكيزه هاى ياكك الهى و انسانى 


تشكيل دهد نه امور مادى و اغراض نفسانى. 


اين جا است كه اخلاص در عمل در تحسين و يا تمجيد افراد» مايه انقلاب ارزشها مى شودء و فرد نيك وكار در مكاتب مادى به 
خاطر يليدى نيت» غير نيكوكار معرفى مى كردد. و سرانجام اسلام در داورى در حق افراد» به دو يرونده مى نككرد» يرونده 
عمل و يرونده نيت» و اكر هر دو با هم هماهنكك 


١7١8 : ص‎ 


شدندء او را نيك وكار مى داند» و از او ستايش كرده و در هر دو جهان ياداشى نيكك مى دهدء و در غير اين صورت آن را فاقد 


بيامبر كرامى صَلَى الله عليه و آله و سلم فرمود: «إِنَّ الله لا ينظر إلى صوركم ولكن ينظر إلى قلوبكم وأعمالكم.(1) 
«خداوند به ظاهر شما نمى نككرد بلكه بر نيات و اعمال شما مى نكرد). 


در زمان ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلمء بت يرستان مكه «مسجد الحرام» را تعمير مى كردند» و كروه ظاهرنكر, كار 
آنان را تحسين مى نمودند. 

درونء آلوده به انواع غرض هاى ناياكك بود و در اين مورد جنين مى فرمايد: 

ما عاق المتركق أن ققررا عبراسة اللو شاحزية عل أ نفسهغة ببالكفر أوليكك عبطت أعمالَهُمْ وفى الار هُمْ خالِدُونَ) 


.)١07//هبوت(‎ 


«مش ركان حق ندارند مساجد خدا را آباد كنند در حالى كه به كفر خويش كواهى مى دهندء اعمال آنها نابود و بى ارزش شده 


ودر تمن جاودانه خواهند ماند). 


قرآن هر عمل صالح را ميوه درخت ايمان مى شمرد زيرا عمل» يرتوى از نيت انسان است و خواه ناخواه شكل و رنكك آن را به 
خود مى كيرد و شركر ممكن يست كدانيت الودهة بازتات ياكن داشته باشد ويبلكه روزيى؛ الود كى غتوذ را شان مى دهد و 


براى همين لحاظء عملى را ارج مى نهد كه از درخت 


١7/ : ص‎ 


.8/٠١/8:ءاضيبلا المحجه‎ ]١1[-١ 


ايمان تراوش كند و كار رسماً براى خدا انجام كيرد جنان كه مى فرمايد: 
(نّما يَعْمَرُ مَساجدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ باللَّهِ وَاليوْم الآخر...) (توبه/18). 
«مساجد خدا را آن كس آباد مى كند كه به خدا و روز رستاخيز ايمان داشته باشد). 


". ريا دامى است براى كروه خاص 


ريا دام كسترده براى آن كروه است كه نفس سركش رااز تظاهر به كناه باز مى دارد» و شيطان از جذب آنان به كناه از 


جرايم ظاهرى مأيوس مى كردد. 


در اين صورت خويشتن دارى از كناه» و تركك لذايذ نفسانى از طريق قواى ظاهرىء در درون آن كروه كه روح آنان مملواز 
عشق به خدا و معنويت نيستء خلأ عظيمى يديد مى آورد و نفس هوسبازء يبوسته به دنبال روزنه اى مى كردد كه از آن راه 
اين خلا را ير كندء ازاين جهت نفس به خاطر بريدكى از ظاهرء متوجه درون و دل مى كردد. و آنجا را نقطه فعاليت خود 
قرار مى دهد. جون لذت عبوديت و بيوستككى به كمال مطلق را نجشيده؛ تحسين و تمجيد مردم و ستايشكرى هاى آنان در كام 
او شيرين مى آيدء سيبس كم كم با تلويح وتصريحء كارهاى خير و نيكك كذشته را به رخ اين و آن مى كشدء و آن بخش از 
كارهاى نيكك را انجام مى دهد كه سر و صدا آفرين و اعجاب و ستايشكرى مردم را برانكيزد و با اوج كيرى اين روح» كم كم 
از مرز معنويت دور شده و به حريم كناه نزديكك مى كرددء انككيزه او در كار نيكك به جاى «مرضات اللّهاو يا ياداشهاى 
اخروى» همان شهرت و ستايش مردم مى كردد و عمل صالح در نظر اوء جز يل ييروزى براى كسب جاه و مقام» و تحصيل 


شهرت و موقعيت» حقيقت ديكرى بيدا نمى كند سيس كار به آنجا مى رسد كه فرايض الهى را از آن 


١١8: ص‎ 


نظر انجام مى دهد كه مردم او را عابد و زاهدء متقى و يرهي كار بينديشند و تقوا و يرهي زكارى و نيك وكارى او نقل محافل 


كردد و در اجتماع از احترام فوق العاده اى برخوردار شود! 


يكك جنين فرد به ظاهر خدايرست» خوديرست و خودمدار است» خداى او» نفس او است,ء دين او لذايذ نفسانى او است و به 
قول مولوى:12) 


جحون س_زاى اى_ن بت نف_س او ن_داد 0 عادر بت هاب_ت نفس شم_ا اس_ت 
رب_زاد **»* زانكك_ه آنذب_ت مارهء واى_ن ب_ت ازده_است 


از بدت نفس_ىء بت_ى ديكك 


صالح به صورت رياكارانه برنمى دارند» و برخى ديكر يس از ككذشت زمانى» نقاب نفاق از جهره برمى كشندء از ريا و تزوير» 
براى كسب مقامات دولتى و مناصب اجتماعى بهره مى كيرند و با آن زهد وعبادت دروغين نيز وداع مى نمايند» ويس از 


ارتقاء از تظاهر به زشت كارى و الحاد نيز ابا نمى كنند. 


شكى نيست كه هر عمل نيكك و كار سودمندى مايه شهرت و توجه مردم مى كردد و عمل صالح. علانقه مردم را به فرد 
نيك وكار جلب مى كند تا آنجا كه 


١١9 : ص‎ 


.1/5١:ىونثم‎ ]١[-١ 


قرآن مى فرمايد: 
(إنَّ الَِّينَ آمنوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتٍ سَيَجَعَلٌ لَّهُمْ امن وُأ) (مريم/88). 


«آنان كه به خدا ايمان دارند و عمل صالح انجام مى دهند خداوند محبت افراد با ايمان و نيك وكار را در قلوب مردم يديد مى 


آورد). 


ولى بايد توجه نمود كه سخن در باب ريا درباره جنين بازتاب قهرى نيستء بلكه جان سخن اين جا است كه يكك جنين 
واكتثن تابد انكيره كاوء ووادار كتنيه السنان نه عمل ريكة باشلل 


جانيزاد واؤاقاى المي مورة علالقه عردم ع يا فتيد وكيرت لكان حزها ندرا بن كرد وان يان يمه الننان عادر الات المي 
بق عضرت سبي وتحضرت محمدصلى الله عليهبو آله و سلم يش أز هينه افناناهاء مشهوو:وسووه علاقة دامعة بشرى مى 
باشند ولى هركز زيربناى كار آنان را شهرت وكسب جاه و مقام تشكيل نمى داد بلكه آنان به خاطر خدا وجلب رضاى الهىء 


هر نوع آلام و رنجها را بر خود هموار ساخته؛ و بيوسته به مردم مى كفتند: 
(قل إِنّمَا أعظكم بواجده أنْ تَقُومُوا لله متْنى وَ فرادى ثم تتفكروا...) (سبأ/ع؟). 


«بككو من شما را با يكك سخن يند مى دهم و آن اين كه براى خدا قيام كنيد! خواه به صورت دسته جمعى وخواه به صورت 
فردئ انكاه متدتعيد): 


حك"تعاه بيقن اوهل انكيزة كيده اى ات كه السات واءبه ريا و هروث 


١5١ : ص‎ 


مى كشد و اعمال نيكك انسان را تباه مى سازد و ازاين جا است كه اهل معرفت مى كويئد: 
«آخرين ييوند نفسانى كه از مغز افراد صديق بيرون مى آيدء مقام و رياست خواهى است). 


در آفت بودن غريزه حب جاه كافى است كه از نظر قرآنء جاه طلبى با رستكارى در سراى ديكر قابل جمع نيست آنجا كه مى 


فرمايد: 
(تلكه الذاة الاخرة تجعلها الذي له يريد وق علدا فى الأكضى ولأ فسادا.:.)(اقضض/11). 
«سراى ديككر رااز آن كروهى قرار مى دهيم كه برترى طلب و مفسد نباشند). 


امام هشتم عليه السّلادم به معمر بن خلاً.د فرمود: ضرر دو كركك درنده در كله اى كه شبان هاى آنء از آن غفلت كرده اند 


بيش از ضرر رياست خواهى در دين مسلمان نيست.72) 


قرآن ضررهاى فردى و اجتماعى ريا را ضمن مثلى بيان مى كندء اكنون وقت آن رسيده است كه با طرح آن مثلء با مفاسد 


ريا در عمل 


ص : ١؟١‏ 


.8/٠١/:ءاضيبلا المحجه‎ ]١1[-١ 


؟-[؟] ما ذثبان ضاريان فى غنم قد تفرق رعاؤهاء بأضرٌ فى دين المسلم من الرئاسه.(رجال كشىء ص 0"17. 


ريا براى خود ابعادى دارد» تعدى در عقيده. و بعدى در اجتماع؛ وبعدى در اخلاق, يعنى عاملى است كه در هر سه مرحله 


براى خود نمايشى دارد. 


عبادت و يرستش به انكيزه جلب توجه مردم» وكسب نام و نشان نوعى شرك در عبادت است كه روايات اسلامى آن را شركك 
خفى مى نامند؛ و مظهر اين شرك هر جند عمل و خود عبادت است ولى ريشه آن را بايد در روح و روان وعقيده آدمى 
جستجو نمود زيرا: 

شرك در عبادت كاهى به صورت روشن انجام مى كيرد مانند عبادت بت يرستان كه به جاى خداء بت را مى يرستيدند» و 
كاهى به صورت مخفى و ينهان. و كار رياكار» شرك مخفى و ينهانى استء زيرا به ظاهر خدا را مى يرستدء ولى جون انكيزه 
اواز عملء جلب توجه مردم استء در حقيقت غير او را مى يرستدء و به كواه اين كه اكر جنين انككيزه اى در كار نبود» ه ركز 


قيام به عبادت نمى كرد. 
امام صادق عليه السّلام فرمود: 


«الرجل يعمل شيئاً من الثواب لا يطلب به وجه الله إنّما يطلب تزكيه الناس يشتهى أن يسمع الناس فهذا الذى أشرك بعباده ربّه 


ثم قال ما من عبد أمر كر فدهي الأيَام أبداً حتى نَظهر الله را 


«آن كس كه كار ثوابى را انجام مى دهدء ولى نه براى خداء بلكه براى اين كه مردم او را فردى ياكك بدانند و مى خواهد. 
ياكى او به كوش مردم برسدء اين فرد با يرستش خودء براى خدا شريكك قرار مى دهد و هر بنده اى كار نيكى را ينهانى انجام 


دهد سرانجام كار خير» خود را نشان مى دهد). 


١17 : ص‎ 


در قلب عارف جز خدا و جز ولاء او هيج ولابى وجود ندارد و به تعبير آن سالكك: 

در ضمير ما نمى كنجد به غير از دوست كس *#* هر دو عالم را به دشمن ده كه ما را دوست بس 
براى اين جهت است كه يبامبر كرامى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فرمود: 

من عَمِلّ عَمَلا آَْرَك فيه خيرى فَهوَ له كله وأنا أغنى الأختباء مق الم ك1 


«هر كسى كارى انجام دهد و در آن غير از من» ديكرى را شريكك سازد, همه آن عمل براى اواست و من بى نيازترين بى 


نيازان از شريكك هستم). 


نفوذ ريا در قلوب به كونه اى ناخود آكاه است كه جه بسا خود انسان نيز متوجه آن نككردد و تصور كند كه عمل او يبراسته از 


ونا اف 


دناب عورد مدي از ساس كرا :ضلى اللدعليةنو الهو سلى نقل شد اق كد از شرة جيب ويا دو قلوب نوع اثنناتها 


كزارش مى دهد آنجا كه فرموده است: 

«الرياء أخفى من دبيب النمله السوداء على الصخره الصماء فى الليله الظلماء».(؟). 

«نفوذ ريا در قلوب فرزندان آدم نايبداتر از حركت مورجه بر سنكك صاف در شب تاريكك است). 

هيج انسانى هر جه هم تيز كوش و تيز جشم باشد» نمى تواند صداى 

١7 : ص‎ 

]١[ -١‏ صحيح ابن ماجه» حديث شماره 230 جه نيكو مى كويد شاعر: يار مفروش به دنيا كه بسى سود نكرد #** آنكه 


يوسف به زر ناسره بفروخته بود 


؟-[؟] مسند احمد:5١5/75مْ‏ مستدركك الوسائل:؟١/١.‏ 


حركت باى مورجه را بشنود ويا آن را ببيند» و ريا از نظر نفوذ در قلب» وحركت در عملء ناشنواتر وناييداتر از حركت مور 
در شب تار است از اين جهت بر افراد مؤمن لا-زم است به هوش باشند كه ريا به طور ناخود كاه به قلوب و اعمال آنان نفوذ 


اين قسمت بُعد عقيدتى ريا است اكنون لازم است كه با بعد اجتماعى و اخلاقى آن آشنا شويم: 


بز ركترين ضرر و آسيبى كه «ريا» بر اخلاق جامعه و فرد وارد مى آورد اين است كه كار را بى ريشه مى سازد. واز عمق عمل 


مى كاهد. و افراد را بر ظاهر سازى (هر جند دردى را دوا نمى كند) وادار مى سازد. 


فرض كنيد كه فردى به افتاد كان و آسيب ديدكان جامعه كمكك مى كند اين كار از انكيزه هاى الهى و مايه هاى انسانى او 
سرجشمه نمى كيرد بلكه به خاطر به دست آوردن شهرت و نام و نشان و سرانجام تحصيل مال و مقام؛ به اين كار دست مى 
زند» به طور مسلم كار او عمق و ريشه بيدا نخواهد كرد وجريان كار به طور موقت تا لحظه حصول نتيجه ادامه خواهد داشت. 
ويس از اخذ نتيجه. نه كرد او را خواهيم ديد و نه كار او راء نه از تاكك نشان خواهيم يافت و نه از تاكك نشان» حتى همان كار 
موقت او ظاهرى خواهد داشت نه باطن» به جنبه هاى نمايشى آن توجه بيشترى خواهد نمود» واز توجه به جنبه هاى باطنى و 


در حاليكه اكر اين كار نيكك. از انككيزه هاى الهى و انديشه هاى انسانى درست» سرحشمه بكيرد» كار» ريشه و عمق بيدا كرده؛ 
وازدوام و بيوستكّى برخوردار خواهد بود» تا حدى كه فرد نيكوكار كاهى زندكى را بر خود سخت مى كيرد تا خدمت 


بيشترى درباره طبقه افتاده انجام دهد. 


١16 : ص‎ 


در دوران طاغوتء در يكى از شهرهاى جنوب», شهردار رياكارى بودء كه در جاى جمن هاى فلكه بزركك شهرء كل كارى 
نكرده بودء اتفاقاً كزارش رسيد كه طاغوت وقتء عازم جنوب است و از آن نقطه عبور خواهد كرد, شهردار ريا كار يكك روز 
بيش از ورود طاغوت» كل هايى رااز كل فروشى ها خريد و بر زمين جمن نشاند تا لحظه اى توجه ارباب خود را جلب كندء 
انلكا سن ازادو روز كلها السردة شد و حمن: آرايش دروغين غوديرا اؤدست ذاد عن يسن از شندن ابن جريات يماك أيه 
اى افتادم كه عمل رياكار را به شكل عمل آن شهردار ريا كار توصيف مى كند و روشن مى سازد كه عمل رياكاران كاملا بى 
عمق وى ريقة اكه در حالى كه كازهاق الوى كاملا عمق و ونه دارم باشهد وقر اين متقيقك ارا دوضمن الى يبان 
مى كند كه يكك جهان نكته دارد آنجا كه مى فرمايد: 


(يا أيه الَّذِينَ آمَنُوا لا تُتِطلوا ص دَقاتَكع لمن وَالأَذّى ك الّذِى يُنْفِقُ ماله رئاء النَاسِوَلا- يؤْمِنُ بالل وَاليِوم الآدخر فَمَثلهٌ كمثل 
صَفُوان0!) عَلَوِهِ ثُرابٌ قأصابةٌ وابل(1 قَتَركةٌ ص لد( لا- يَفْدِرُونَ عَلى شَّىء مما كتريوا وَالآَهُ لا يَوِدِى الْمُومَ الكافِرينَ) 
(بقره/ع58). 


«اى افراد با ايمان» بخشش هاى خود را با منت و آزار باطل نسازيد» مانند كسى كه مال خود را براى نشان دادن به مردم انفاق 


باشد و بذر را در آن بيفشانند و باران درشت بر آن برسد و همه خاكك را بشويد 
ص : ١16‏ 


]١[-١‏ صفوان» «سنكك صاف). 
١-11؟]‏ وابل: «باران درشت). 


“د ["] ضلد: وستكك براق 


واز بين ببرد و آن را صاف و خالى از خاك و بذر سازدء آنها از كارى كه انجام داده اند جيزى به دست نمى آورند و 


خداوند كافران را راهنمايى نمى كند). 


قرآن دراين آيه» عمل كروهى را كه كار خود را براى كسىء با منت و اذيت زبانى بدرقه مى كنند به كار رياكار تشبيه مى 
كندء و قدر مشترك هر دو اين است كه هيجكدام كار را براى خدا صورت نمى دهند زيرا اكر انككيزه كار» خداء بود هركز 


منت نمى كذاشتء و تصريحاً و تلويحاً كار را به رخ طرف نمى كشيدء اين يكك تشبيه. 


آنككاه قرآن بر مى كردد عمل رياكار را به عمل آن دهقان تشبيه مى كند كه بر قطعه سنكك محكمى كه قشرهايى از خاكك بر 
آن نشسته باشد بذر بيفشاند و يكك جنين زمين كه در معرض خورشيد و هواى آزاد استء ناكهان با باران درشت و سيل آسا 
روبرو مى شود و همه آن قشر خاك و بذرها را شسته و جز سنكك صاف كه جيزى در آن نمى رويدء براى او باقى نمى 
كذاردء جرا دهقان از اين عمل نتيجه نككرفت براى اين كه كار وى ريشه نداشت و دانه» هر جه زور داشته باشد نمى تواند دل 
سنكك را بشكافد. 


هر آنكك افكند تخم بر روى سنكك جوى وقت دخلش نيابد به جنكك 


در حالى كه هر كاه عمل او ريشه دار بود و بذر خود را در يكك سرزمين آماده و خاك قابل نفوذ مى افشاند اين باران نه تنهاء 


آسيبى به آن نمى رساند بلكه به رشد و يرورش او كمكك مى كرد. 


و 


(وَمَملَ الذِينَ ينْقونَ أَمْوالهُمُ اتغاءممرضات الله وتيت مِنْ أَنْفْسِهِمْ 


١68 : ص‎ 


كمَكّل جَنّه يرَيْوه(1) أصابها وابل فَآنَتْ أكلّها ضِعْفّين فَإِنْ لَمْ يْصِبِها وابل فطل وَ اللَهُ بما تَعْمَلُونَ بصيرٌ) (بقره/52). 


«كسانى كه كارهاى خود را براى كسب رضاى خدا و ايجاد آرامش در دل و جانء انفاق مى كنند همانند باغى است كه در 
بلندى قرار كيرد و باران هاى درشت بر آن برسدء و ميوه هاى خود را دو جندان دهد واككر باران درشت نرسدء باران ريز و 


شبنم بر آن مى رسد (و طراوت باغ را حفظ مى كند) خداوند به آنجه كه انجام دهيد بينا است). 


اكنون سؤال مى شود كه جرا آن باران در آنجا آسيب مى رساندء ولى در اين جا مايه دو جندانى ميوه مى كرددءنكته آن اين 


انك كه كار تيقسد تو ونقدسن كان دوين كاب اطعنة ومريقة دا جيقة افع 


ازاين بيان روشن مى كردد كه جرا اعمال رياكاران يس از اندى» مى خشكد و از حركت باز مى ماند» ولى كارهاى مردان 


خداء دور از ريا صدها سال» نعمت و بركت مى دهد. 


بى ريشه بودن كار ريايى» هم مورد تأييد وحى الهى است وهم 


١1/ : ص‎ 


]١[ -١‏ مفسران «ربوه) را به معنى نقطه بلند كرفته اند به تصور اين كه اكر باغ در بلندى قرار كيرد يرثمرتر مى شود» در 
صورتى كه بلند بودن زمين باغ» در كذشته مايه نرسيدن آب مى شدء كذشته ازاين» جنين زمينى يبوسته در معرض رسيدن 
بادهاى داغ و سوزان درمناطق كرمسير مى باشدء و بهترين نقطه براى تأسيس باغ زمين مسطح استء نه زياد بلند و نه زياد 
كود؛ بنابراين مقصود از «ربوه) در آيه» آن خاكك داغى است كه يس از نشست باران حالت برآمدكى يبدا مى كندء و براى 
كشاورزى و باغدارى بهترين زمين مى باشد و در قرآن مجيد, لفظ «ربوه) در اين معنى به كار رفته استء آنجا كه مى فرمايد: 
(...وَتَرى الأرض هامتده فإذا أَْرَّلنا عَليها الماء اهتزت و ربت) (حج/ثمْ فصلت/4): زمين را آرام مى بينيد آنكاه كه آبى براى 
آن فرو فرستاديم تكان مى خورد و بالا مى آيد و حالت برآمدكى يبدا مى كند(كشاورزان مى كويند زمين نفس مى كشد). و 


«ربوه» به اين معنى با مورد مثل مناسبت ترا است. 


مشاعداك اجساعن اننا تأمد هي كك: 


جمله (وَتَشِيناً مِنْ أَنَْيتهم) به اين معنى است كه نه تنها در انفاق» خواهان تحصيل رضاى خدا هستند, بلكه ييوسته خود را 
آماده مى سازند كه در آينده آن را با منت باطل نسازند. 


اه حعيله :فى اتواقدة قار يه مطلب درك ري تكنو 1ق ارق كه افرافايا ضاق يا انال ذو زا كديا به شن وروان وه تاو 


آرامش مى بخشند و انفاق مايه آرامى روح آنان مى كردد زيرا (ألا بذكر الله تَطمَئِنُ الْقَلُوب) : دلها با ياد خدا آرام مى كيرد. 


رظي باقر اقراة ها اساف اه تاكس مرعي .وبباكن صر بي كمدبوان حلفت را معت عنراة (درفنات اللاو 
لوخه لماو ادقيواة للد كلصي :له الذيه) #ازنسرا المابياق كرف اسك وجانم اجعدية آباقى كدابع الفاظ نكو نيا وارد 


شده است مطلب روشن تر مى كردد. 

واصول اين بيان ها را مى توان به صورت ياد شده در زير خلاصه كرد: 

أ. مرضات الله 

قرآن آن كروه را مى ستايد كه كار را براى تحصيل رضا و خشنودى خداء انجام دهند آنجا كه مى فرمايد: 
(وَمِنَ الّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ انتغاءمَؤْضات الله وَاللَهُ رَوُوفٌ بالْعبادِ)(بقره/101). 

«برخى از مردم با جان خودء رضاى الهى را مى خرند» خدا به بندكان مهربان است».(1) 


١18: ص‎ 


1[ ] (عرضنات] للها دن هورة بقره اها هغاو نبناء آنه 118 لد وازة شذه افسته؛ 


وجه در لغت عرب همان جهره و صورت است. ولى از آنجا كه سيماى انسان» مظهر رضا و غضبء و خشنودى وخشم انسان 
اسيك ا كالسا ال سرى دود شد آثاز ان دن عخيره او اتابن هى كرد ويه اشرو اوردوياة عنسكون شداز 


آن روى برمى تابد» از اين جهتء در لغت عربء كاهى اين لفظ به عنوان كنايه از رضا و خشنودى به كار مى رود. 


قرآن مجيد» در دعوت براين اصل مى فرمايد: انكيزه كار بايد تحصيل خشنودى خدا باشد و در اين باره ازاين وازه كمكك 


مى كيرد و مى فرمايد: 

(الفعاوجه اللد) :لييح الله (وخدرقه الأعلن ) + (وج 13200 الات مره 
(..وَما تتْفْقُونَ إلا انغاء وَجْد الله)(بقره/010/1). 

اشفقى تس كندد مكر برا تحضيل رشاع عيداه: 

خاندان رسالت وقتى طعام شب خود را به مستمندان مى دادند مى كفتند: 

(إنّما تُطعِمُكُمْ لوج الله لا ريك وكبعرة وَلا شُكوراً) (انسان/8). 

«براى كسب رضاى خدا شما را اطعام مى كنيم واز شما ياداش و سياسى نمى خواهيم). 
“. رضوان الله 

سومين واؤه اىئ كه قرآن دز دعوت به اين اصل به كار مى برده وازه 


١59 : ص‎ 


]١1-١‏ دراين مورد به سوره بقره/771م روم/9_78"/ انسان/9 ليل/١٠‏ مراجعه فرماييد. 


«رضوان» است كه در نزد اهل دل و معنى» جذبه و كشش خاصى دارد. و براى اهل كمالء لذتى بالاتراز تحصيل آن نيست و 


نهايت آرزوى هر عارف اين است كه اعمال بدنى و قلبى او مظهر رضاى حق باشد و قرآن اين لفظ را به صورت هاى: 
(رقواة اللناه ررقواة مع للد ركو اله)ة الوقو انو ارقيران وين كاررس 5ق ادناه قدو : 

(...ثَراهُمْ كعاً يعدا يَتَعُونَ فضلا من الله وَرضُواناً...) (فتح/8؛) 

«ييامبر و ياران او را در حال ركوع و سجود مى بينى كه خواهان كرم خدا و خشنودى او مى باشندا. 

". اخلاص در عمل 


«خلوص» در لغت عرب به جيزى مى كويند كه با غير خود آميخته نباشد و در يكك رشته از آيات قرآن روى «اخلااءص در 
دين تاكيك كن امسقا و صلا ساني فقيل (و اخلضوا دينهم للّه) » (فاعبدوا اللّه) » (مخلصاً له الدين) » (مخلصاً له دينى) و 
(مخلصين له الدين752))وارد شده است. 


اكنون بايد ديد مقصود از «اخلا-ص در دين» جيست؟ در اين آيات دو احتمال وجود دارد كه احتمال نخست از احتمال دوم 


روشن تراستء. اينكك هر 
ص : ١6٠١‏ 


]١1[1-١‏ دراين مورد به سوره آل عمران /18» ١87‏ و176,ْ مائده/؟و12زْ توبه /071 77 و4١٠ز/‏ محمد/18 رُفتح/19رْ حديد/٠‏ او 
"١/‏ وحشر/8/ مراجعه فرمابيد. 


3[ ]سروه ها بقرو ا الا 18 غاق 1157 وس ألو مر اسه كرمايد: 


دو احتمال را يادآور مى شويم: 


.١‏ مقصود از «دين» همان طاعت است و يكى از معانى قطعى «دين» در لغت» همان طاعت مى باشد(١)‏ و هدف از اين آيات 
اخلاص در اطاعت استء يعنى جز خداء از كسى اطاعت نشود» حتى يبامبر و امام را از آن نظر بايد اطاعت كرد كه خدا امر به 


اطاعت آنها فرموده است. 

مؤيد اين احتمال يكك رشته آياتى است كه به روشنى به توحيد در اطاعت دعوت مى كندء مانند: 
(وَلَهَ ما فى اموا الزن وَلَهُ الدّينٌ واصباً...)(7)(نحل /81). 

«براى او است آنجه در آسمان ها و زمين استء و براى او است اطاعت دايم و بيوسته). 


و مانند:(إلا الَّذِينَ تابُوا وَأَضصْلحُوا وَاعْتَتصَمُوا باللهِ وَأَخْلّضُوا دِينَهُعْ لله...)(نساء/082). 


«مكر آنان كه به سوى خمدا باز كردند و خويشتن را اصلاح كنندء وبه (آيين) خدا جنكك زنند واطاعت خود را براى خداء 


خالص سازند). 


در اين دو ايه و ديكر آيات» معنى مناسب «دين») همان «اطاعت» اسثت» بنابيراين آياتى كه دعوت به اخللاص در دين مى نمايد 


ناظر به توحيد در اطاعت خواهد بود واين كه در جهان» «مطاع بالذاتى» جز خدا نيست. 
ص : ١5١‏ 


؟- [1] واصب به معنى دايم و ييوسته است و معنى مناسب دين در آيه همان «اطاعت» است و ه ركز صحيح نيست كه كفته 


شود كه «دين» به معنى «اصول و فروع» است زيرا در اين شورك قد اواضاى قاد خراهد بود. 


؟. احتمال دوم اين كه مقصود از «دين» شريعتء و به تعبير ديكر: اصول و فروع آيين اس ت(١)‏ و مقصود از اخلا.ص در دين 
اين است كه در مورد خداء آن هم مسأله مربوط به عبادت غير او را نيرستيم و تنها او را ببرستيم و در حقيقت اين نوع آيات 
مربوط به توحيد در عبادت خواهد بود واين كه بايد تنها او را يرستش كرهد. نه غير او راء و نه او را به ضميمه ديكرى ولى 
ناكفته ووش اسث كه ابن معنا سيت بيه معش تكسثة» تدان روشن نيست ؤيرا حتين معنا يستكى دارد كه لديقة را بة فعتى 
«ملت» و شريعت يعنى مجموع اصول و فروع بككيريم آنكاه هدف از آن مجموع. تنها اصول و هدف از اصول مسأله توحيد در 


عبادت باشد و يكك جنين معنى به خاطر نياز به واسطه دور از فهم عرفى است. 


از نظر اين كونه آيات ناظر به همان توحيد در «اطاعت»است كه مشركان فاقد آن بودند و به توحيد در عبادت» ويا ييراستكى 


از ريا و نفاق ارتباط ندارد و هر جند بسيارى از فقها با اين كروه از آيات بر لزوم بيراستككى عبادت از «ريا» استدلال كرده اند. 


ازاين بيان روشن مى كردد كه معنى مناسب «دين» در بسيارى از آيات همان اطاعت است و تفسير دين به معنى اصولء به 


ويه آنجه مربوط به ذات خداء يا صفات و يا عبادت او است خالى از ابهام نيست» مانئك: 
(يا أَهْلَ الكتاب لا تَغْلُوا فى دينكم ولا تَقُولُوا عَلى الله إلا النّ إِنّمَا الْمَسيح عِيسَى ابن مَوْيَم رَسُولٌ اللّه...)(نساء/101). 


«اى ييروان كتاب» در «دين»(اطاعت) از حد اعتدال بيرون نرويد و بر خدا جز حق جيزى نكلوييد. مسيح» فرزند مريم رسول خدا 


اسيت): 


١67١ : ص‎ 


]١1[-١‏ راغب مى كويد: يكك جنين استعمال» استعمال مجازى است. 


اين حقيقت در صورتى روشن مى شود كه بدانيم كه مسيحيان» مسيح را به حكم اين كه «خدا) مى دانستند» مطاع بالذات مى 


انديشيدند. 
و مانند: (...وَلا يُحَرّمُونَ ما حَرّمَ الله وَرَسُولَهُ وَلا يَدِينُونَ دين ليق مِنَ الذِينَ أونُوا الكتابٌ...) (توبه/29). 
«اهل كتاب آنجه را خدا و رسول او تحريم كرده؛ آن را حرام نمى شمارند»و به صورت حقيقى اطاعت مى كنند). 


وجافتنة زلا اكراة ف التو بلق عه )درون اطاعت اكراقى اسار تق نت اطافية واقس كراد ركان و اجباد كتير 


نيست. 


مااين جا با جهار كروه از آيات كه به مسأله ريا ارتباط و يا امكان ارتباط داشت» آشنا شديم. اكنون وقت آن رسيده كه به 
توضيح كروه ينجم ببردازيم. 

3. قيام براى خدا 

كروهى از آيات دستور مى دهد كه امت اسلامى بايد براى خدا قيام كند» وحركات وسكنات آنان» براى خدا باشد مانند: 
(..وَقَومُوا للَّهِ قانتِينَ)(بقره/778):«براى اطاعت خدا قيام كنيد ). 

(.وََقِم القناظ لد كر )لط عرضاق زايه رادمى دار 

(وَ الَِّينَ ييتُونَ لرَبّهعْ سيدا وَقياماً)(فرقان/6): 

«آنان كه شب را براى خدا سجده كنان وايستاده» صبح مى كنندا. 

اين كروه از آيات مانند كروه ديكرء افراد با ايمان را به كار و كوششء عبادت و يرستش براى خدا دعوت مى كند. 


1١6” : ص‎ 


1١65 : ص‎ 


4- نور و ظلمت در قرآن 
موضوع آيات: 


١اللَهُ‏ وَلِيُ الَّذِينَ آمَنُوا بُخْرجَهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى اللُورِ وَالَّذِينَ كَفَرُوا أوْلِياتَهُمْ الطَاعُوتٌ بُخْرِجُونَهُمْ مِنَ الثُور إِلَى الظلّمات...) 
(بقره //ا0١1)‏ 


".يا أَيّهَا النَاسُ قَدْ جاء كم بُرهانٌ مِنْ رَبَكمْ وَأنْرَلَنا إليكم نو رأَمُبيناً) (نساء/7١)‏ 
“(...قَدْ جاءَ كم مِنَ اللّهِ ثُورٌ وَكتابٌ مُبِينٌّ) (مائده/18) 
*. (...وَآتيناة الانجيل فيه هدي وَنُونٌ)(مائده/2*©) 


د الحَمدُ لله الى حَلَقَ السّمواتٍ وَالأَرْض وَجَعَلَ الظلمات وَالنُورَ نم الَذِينَ كفَرُوا بهم يَعْدِلُونَ)(انعام/1) 


١66 : ص‎ 


ترجمه آيات: 


روشنى به تاريكىء وارد مى سازند). 

".«اى مردم دليل و راهنمايى از جانب خدا به سوى شما آمده است وما براى شما نور روشنككرى فرو فرستاديم). 
*. «به سوى شما از جانب خدا نور و كتاب آشكار نازل شده است). 

؟. لابه مسيح انجيل را داديم و در آن هدايت و نور است)». 


ه.«استايش خدايى را كه آسمان ها و زمين را آفريدء و تاريكى و روشنى را قرار داد و افراد كافر براى خدا شريكك قرار مى 


دهنك). 


١68 : ص‎ 


از موضوعاتى كه در قرآن مجيد وارد شده مسأله «نور» و«ظلمت» است. در اين كتاب آسمانى روى هر دو موضوع در ابعاد 
مختلفى» تكيه شده استء مثالا لفظ «نور» 589 بار به صورت هاى «النور) » «نور» انوركماء «نورنا»» «نورهاء «نورهماء «المنيرا» و 
«١منيراً)‏ وارد شده است. همجنان كه «ظلمت» باتمام مشتقات خود 5# بار به صورت هاى «اظلم) 07 «مظلمون) و 


«ظلمات» وارد شده است. 


نور و ظلمت از مفاهيم بديهى وواضح است كه نياز به معرفى ندارد» ومعادل اين دو در زبان فارسى «روشنايى » و «تاريكى) 
اسك دن قراخ هر عو لقظ بو علور فحاز وه روك اسعهاره دن تووى ليت معورى به كان ره اذهو قران انكقت روق 


مصاديق آنها كذارده و امورى را «نوراو جيزهايى را «ظلمت» خوانده است. 
نور امر وجودى» و ظلمت امر عدمى است 
از نظر تحليل علمىء «نور» يكك امر وجودى است كه از اجسام منور 


ص : /ا١‏ 


بالذات مانند«خورشيد» و غيره برمى خيزد» در حالى كه «ظلمت» حقيقتى جز فقدان نور» ندارد مثلاً اطاقى كه تمام درهاى آن 
بسته باشدء به خاطر فقدان نورء تاريكك بوده و با نفوذ نور در داخل آن روشن مى كردد يا شاخصى كه بر زمين نصب مى شود 


حقيقت. سايه واقعيتى جز نبودن نور ندارد. 


در اين جا سؤالى مطرح مى كردد و آن اين است كه اككر ظلمتء واقعيتى جز «فقدان نور» ندارد» يس جكونه متعلق جعل الهى 
قرار مى كيرد جنان كه آيه ياد شده در زير از آن حاكى است آنجا كه مى فرمايد: 


(الحَمدُ لله الى حَلّقَ السّمواتٍ وَالأَرْض وَجعَلَ الظلماتٍ وَالْنُورَ ثم الَذِينَ كفَرُوا برَبّهِمْ يَعْدِلُونَ) (انعام/1). 


«ستايش خدايى را كه آسمان ها و زمين را آفريدء و تاريكى و روشنى راقرار داد و افرا دكافر براى خدا شريكك قرار مى 


دهنك). 


ياسخ اين يرسش با توجه به حقيقت «ظلمت» روشن استء زيرا تاريكى شب جز سايه زمين» جيزى نيست و از آنجا كه خداوند 
خورشيد را آفريده و زمين را بر محورى قرار داده كه يبوسته نيمى از آن روشن و نيم ديكّر آن تاريكك است در اين صورت 


يديد آورنده جنين تدبيرى؛ در واقع يديد آورنده تاريكى و ظلمت نيز مى باشد. 


نه ذيكر سحة: درست امت كداظلمت ام علامئ ات ولى شسرعشمه ابن امرعدمن .بك ام وجودى ابت كه معلق قدراتاو 
خلقت مى باشد و آن طرح خلقت زمين به كونه اى كه بيوسته نيمى از آن تاريكك 


١08 : ص‎ 


مى باشد» در اين صورت مى توان كفت كه ظلمت نيز مخلوق خدا است. اما مخلوق بالعرض و بالتبع. 


فرض كنيد كسى برا ى جاب عكسىء تمام منافذ نور را در تاريكخانه مى بندد» در اين صورت صحيح است كفته شود : فلانى 
اتاق را تاريكك كرده و ظلمت را به وجود آورده» هر جند او مستقيماً تاريكى را به وجود نياورده؛ بلكه كارى انجام داده كه 


نتيجه آن يديد آمدن تاريكى است. 
سبيت لقنت جنا 


كذشته ازاين» ظلمت ها غالباً ظلمت مطلق نيستء بلكه با نور كم رنكك و ضعيفى از ستاركان يا منابع ديكر نور» آميخته مى 
باشدء و آية فى غنواهد. يكويد خداوثك يراى ما ووشتى روز و تاريكى شب زا كه اولى تون تيرومتد و د يكرق نون ضعيق اسبث 


قرار داده» و يكك جنين ظلمت» مخلوق خدا است. 


البته همان طور كه يادآور شديمء غالباً ظلمت هاء ظلمت نسبى است ولى هميشه جنين نيست زيرا كاهى ظلمت؛ صورت ظلمت 


مطلق است مانند «رحم) مادر كه قرآن از آن به «ظلمات ثلاث» تعبير مى آورد آنجا كه مى فرمايد: 
دامخلتك فى بطرق اتيابكع علما ون بفيخان فى ظليات لحك .)درمز 

«شمارا در شكم مادرانتان با تحولات كوناكون در سه تاريكى ١مشيمه)‏ » ١رحم)‏ و ١بطن)‏ مى آفريند). 
جرا نور» مفرد و ظلمت جمع؟ 

از اين بيان ياسخ يكك يرسش ديككر نيز روشن مى كردد و آن اين است كه 


١69 : ص‎ 


جرا «نورا در قرآن به صورت مفرد» و ظلمت به صورت جمع وارد شده استء و علت اين اختلاف در تعبير جيست؟ 


علت اين اختلاف را بايد در ريشه نور جستجو كرد. ريشه نور در همان منظومه خورشيد است و انرزيهاى مجتمع در درختان و 
معادن كه در شرايطى» روشنى بخش مى باشندء همككى از خورشيد استء اجسامى مانند نباتات» انرزى ها را به تدريج از 
خورشيد دريافت كرده و در خود ذخيره مى كنند ودر شرايط خاصى آن را آزاد مى سازندء بنابراين» مركز «نور) يكك جيز 
بيش نيست و آن آفتاب جهان تاب استء ولى هر جسمى براى خود سايه اى دارد و هر جسمى در شرايطى ظلمت آفرين مى 


باشدء از اين جهت «نور) بيوسته مفرد» و «ظلمت» به صورت جمع نيز آمده است. 


اين توجيه مربوط به «نور و ظلمت» حسى است ولى درباره نور و ظلمت معنوى مطلب به كونه اى ديكر استء در اينجا نور 
نشانه حق» و ظلمت رمز باطل استء وحق ببوسته يكى است واين باطل است كه به صورت هاى كوناكونى» خودنمايى مى 


ها و كانال هاى متعدد انحرافى است كه بيمودن آنها نتيجه اى جز سقوط در دره هاى تاريكك و هولناكك ندارد. 


ازاين جهت در «نور» معنوى نيز جانب مفرد بر جانب جمع (بر عكس ظلمت) ترجيح داده شده است. 


در تفسير همين آيه كه در آغاز سوره «انعام» وارد شده است» روايت بس نغزى از امير مؤمنان عليه السّلامِ نقل شده است كه 


ترجمه آن را در اين جا مى آوريم. 


١8١٠ : ص‎ 


كروه منحرف: مادى هاء ثتنوى هاء ومشركان وارد شدة اسيتة: 


در ياسخ مادى ها كه جهان را ازلى وابدى مى دانند مى كويد:(خلق السموات والأرض) :«1سمان و زمين را آفريد». در ياسخ 
ثنويها كه نور و ظلمت را مدبر جهان مى انككارند مى فرمايد: (وجعل الظلمات والنور) : «تاريكى ها و روشنى را قرار داد). ودر 
ياسخ مشركان كه بتان خود را خدايان مى انديشند مى فرمايد: (ثُم الَذين كفروا برهم يعدلون) :)١(‏ «آنان مخلوق خدا را 
شريكك خدا مى بنداشتند. يعنى آفريئش آسماتها و زميق نشائه حدوث آنهاء و غتلقت نور و ظلمت» كواه بر نياز آنها بر تدبير 


اسه وغير دا وابهجاى خدا قران دادث» ذليل بر كفر آثان تسبية نيه دا من ياشد. 


آثار طبيعى نور حسى 


است اين است كه از آثار تكوينى نورحسى آكاه كرديم, نا آن را به كونه اى ديكر در مورد نور معنوى نيز كه قرآن بيشتر 
روى آن تككيه مى كند» جستجو كنيم. آثار طبيعى نور حسى به قرار زير است: 


.١‏ داراى سريع ترين حركات است به كونه اى كه در هر ثانيه مسافت سيصد هزار كيلومتر را طى مى كند. 


؟. عامل يرورش جانداران وكياهان استء به كونه اى كه فقدان نور هر جند به طور موقت باشد مايه نابودى حيات در روى 


١8١ : ص‎ 


.1/8١ نور الثقلين:‎ ]١[-١ 


3 روشنكر محيط زندكى ونشان دهنده راه از جاه است. 


#رسوا كنننده دزدان وخماتت بيشكان است نا اتجا كه فقط در تاريكى شب. فى توائفك بيروق باشل وبي متوياث يليد ود 


جامه عمل بيوشانند. 

ومايس از بيان «انوار معنوى)در قرآن به وجود اين خصايص در آنها اشاره خواهيم كرد. 
انوار عقلى و معنوى 

اشاره 


در حالى كه در لسان مردم «نور» به همان نور حسى كه از خورشيد و ديككر اجسام نورانى برمى خيزد» كفته مى شود قرآن 
جيزهايى را «نور» خوانده استء. كه به كونه اى شبيه به نور «حسى» بوده و يكى يا اكثر خواص «نور حسى» را دارا مى باشند و 
تتبع در آيات قرآن ما را به اين «انوارارهبرى مى كند وبا دقت و كنجكاوى مى توان جهت شباهت آنها را به انور حسى) 
دريافتء و برخوانند كان كرامى است كه در هر مورد از اين موارد كه قرآن آنها را «نور) خوانده است توقق كنند و نحوه 
شباهت و به اصطلاح «وجه تشبيه» آنها را به نور حسى به دست آورند. وما اكنون آثار و خواص نورحسى را بيان كرديم؛ و 


قطعا تايل ذو انة فوازه لاقل يكن زاب خراص وجو داش ناش 

اينكك بيان اين موارد به صورت فشرده: 

.١‏ قرآن نور است 

در ياره اى از آيات» قرآن خود را «نورا مى خواند آنجا كه مى فرمايد: 

(ي بها النّاسٌ قَدْ جاءَكمْ بُرهانٌ من ربكم وَأَنْرَنا كم ورا مين (نساء/176). 


١87 : ص‎ 


«لى مردم دليل و راهنمايى از جانب خدا به سوى شما آمده است و ما براى شما نور روشنككرى فرو فرستاديم). 
مقصود از «برهان» در اين آيه ييامبر خداء و مقصود از «نور» به كواه «أنزلنا» همان قرآن است. 

و باز مى فرمايد: 

3 الذي آمنوا يه وَعَروُوة:وتضووة واتيقوا الور الّدي أنْلَ مَعه وليك هُمْ الْمُفْحُونَ) (اعراف//101). 


«آنان كه به ييامبر خدا ايمان آوردهء و او را كرامى داشته و به او كمكك مى كنندء و از نورى كه به او نازل كرديده ييروى مى 
نمايند» (آنان) رستكارانند). 


و باز مى فرمايد: 
(وَكِ ذلك أَوحَينًا إليك رُوحاً ٠‏ مِنْ أخرنا ما كُنْتَ تَدرى ما الكتابُ وَلآ الإ مان ولك اليا ثوراً تَؤْدى به مَنْ نَشْاءُمِنْ عِبادنا 
وَإِنْكك لتَيْدى إلى صراط مُشْتّقيم)(شورى/١8).‏ 


«قرآن را به فرمان خود به تو وحى مى كرديم در صورتى كه به طور تفصيل از مضامين آن آكاه نبودى (و به همين صورت به 


كنيم و تو انيز به راه راست هدايت مى كنى). 


مقصود از «روحاً» در جمله (وَأُوحَينا إلَيِك رُوحاً) به عقيده بسيارى از مفسرانء به قرينه لفظ (أوحينا) قرآن استء و ضمير در 


جمله (ولكن جعلناه نورا) به روح بر مى كردد و نتيجه آيه اين مى شود كه ما قرآن را به تو وحى كرديم وآن را نورى قرار 
داديم كه وسيله آن بند كان شايسته هدايت راء راهنمايى 


١89 : ص‎ 


مى كنيم. 
در اين جا دو نكته را يادآور مى شويم: 
.١‏ برخى مى كويند كه مقصود از «روحاً» در جمله (وَأُوحَتْنا إلييك رُوحاً مِنْ أمرنا )» همان روح است كه همراه فرشتككان نازل 


مى كردد آنجا كه مى فرمايد: (تََدَلَ الْمَلائْكة وَالرّوحُ...) (قدر/6): «فرشتكان و روح نازل مى كردند). 


ولى اين نظر با ظاهر آيه تطبيق نمى كنند زيرا اكر مقصود از «روح) فرشته بود لازم بود به جاى (وَأُوحَيْنا) لفظ «أرسلنا» به كار 
برد زيرا روح به اين معنى» مخلوق عالى مقام ومجرد از ماده است مانند ساير فرشتكان و يا بالاتر از آنان» و يكك جنين موجود 
قابل وحى نيستء بلكه 


١86 : ص‎ 


شايسته اعزام و ارسال است مثلا ه ركز صحيح نيست كه كفته شود: جبرئيل را وحى كرديمء بلكه كفته مى شود كه او را اعزام 
كرديم؛ در صورتى كه قرآن دراين آيه مق لرعاية:(ا رعينا ليك رُوحاً ِنْ أَمْرنَا) خلاصه «وحى» با كلام و سخن مناسب است 
نه با موجود مجردى مانند روح وجبرئيل و غيره؛ از اين جهت دارنده اين نظر مجبور شده است كه لفظ (أوحينا) را به معنى 
«أرسلنا» بككيرد» واين خود بسيار خلاف ظاهر است. 


؟. برخى جمله (ما كنت تدرى ما الكتاب ولا الإيمان) را به صورت غير صحيح معنى مى كنند و آن را كواه براين كرفته اند 
كه رسول خدا بيش از بعثتء فاقد ايمان بوده است در صورتى كه اككر در سياق آيه دقت كنند و خود رااز هر نوع ييشداورى 
بيراسته سازند هركز جنين تفسير ناروايى را بر قرآن تجويز نمى كنند زيرا هدف آيه در خطاب به ييامبر اين است كه به مردم 
برساند كه معارف و شرايعى كه براى مردم آورده است زاييده عقل و خرد او نيستء بلكه خدا آن رااز طريق وحى به اوتعليم 
داده است و اين ارتقا به مقام نبوت است كه او را بر اين معارف و شرايع به صورت تفصيلى و كسترده آكاه ساخته و در درون 


او ايمان واذعان آنجنانى را يديد آورده أبعي 


بنابراين» آن آكاهى و ايمانى كه رسول خدا يس از ارتقا به مقام نبوت به دست آوردء آكاهى تفصيلى به معارف و شرايع و 
اذعان تفصيلى به آنها است و اين مانع از آن نيست كه ييامبر خداء قبل از بعثت ايمان به خدا داشته باشد و در برابر خدا خضوع 


بنمايد زيرا نفى علم و ايمان تفصيلى به محتويات قرآنء بيش از بعثتء مانع از داشتن ايمان به خداء و اعتقاد اجمالى به معارف 


كليد حل اشكال يكك كلمه است و آن اين كه آيا نزول وحىء اصل علم و ايمان را به ييامبر داد يا آكاهى تفصيلى از معارف 
ايمان اجمالى قبل از آن نيست. و آيات ديكر قرآن. نيز ناظر به همين معنى است آنجا كه مى فرمايد: 

(نَخَن نفْصٌ غلك اكت القصضض :ها أوعتا ليك هذا الفر1 3 ون كتكاهن قيله لمق الغافليق) (يواس قت 7): 

«ما بهترين داستان ها را از طريق وحى قرآن به تو بازكو مى كنيم هر جند قبل از وحى از افراد ناآ كاه بودى). 

واد آنه ديكر فى فرمابك: 


(تلكك مِنْ أنْباءِ العَب تُوحيها إلَيك ما كنْتٌ تَعْلّمُها أنْتّ وَلآ قَومُك مِنْ قبل هذا فَاصبر إِنَّ العاقبة لِلْمتّقِينَ) (هود/64). 


١86 : ص‎ 


«اينها كزارش هاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيم و تو و قوم تواز آن آكاهى نداشتيد» شكيبا باش سرانجام از آن 


يرهيز كاران اسة). 


نظريه آن كروه افراط كر كه تصور مى كنند» وضع يبامبر يس از نبوت از نظر آكاهى و ايمان تفاوت نكرد, به وسيله اين آيات 


يس از ارتقا به مقام نبوت» آكاهى و ايمان او رنكك تفصيلى به خود كرفت. 


اكر قرآن خويشتن را نور مى خواند» يبامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم را نيز نور مى خواند آنجا كه مى فرمايد: 
(..قدْجاءَكمْ من الله 0 وَكتاتٌ مُبِينٌ )(مائده/0١)‏ مقصود از «نور) در آيه به قرينه «مقابله» با جمله (وكتاب مبين)همان ييامبر 


است و علت اين كه قرآن وييامبر «نور) خوانده شده اند» با توجه به آثار نور حسى روشن اسه 


و ". قورات وانجيل نور است 


كتاب هاى آسمانى به حكم اين كه از جانب خدا فرو فرستاده شده اند و از نور وحى سرجشمه كرفته اند روشنكر راه امت 


عا هن باتك كه واميراة الى آنيارا زراى آتان اورذه انك اا كه من :د رمايد! 
..قَلٌ مَنْ أَنْرّل الكتاب الَذِى جاء بِهِ مُوسى ثُوراً وَهُدّى لِلنّاس...) (انعام/41). 
«بكو آن كتاب (تورات) راجه كسى برائ موسى فرستادة ذر حالى كه سراسر نور و 


وهلا 


هدايت برا ى مردم است). 

و درباره انجيل مى فرمايد: 

زو القن الإنجيل فيه هُدَى وَنُورٌ...)(مائده/2*). 

ابه مسيح انجيل را داديم ودر آن هدايت ونور است». 


تعريف و توصيف از تورات و انجيل مخصوص اين دو آيه نيست بلكه در برخى از آيات از «تورات» به عنوان «أمام) باد شده 
الك انها كدي شرعايدة لوي ندل كنات لون إماما وشت ) تعد و اناق 1 


ايقن اذ قرآن كتاب: عوسى كه يكوا و ريك اث 


البته بايد توجه كرد كه اين ستايش مربوط به اين دو كتاب واقعى است كه دست تحريف به آنها راه نيافته استء نه اين عهدين 


ه. ايمان يا بينش ايمانى 


قرآن مجيد در آياتى «ظلمات» را به صورت جمع و«نورا را به صورت مفرد آورده است و با ملاحظه مجموع آيات روشن مى 


كردد كه مقصود از آنها يكى از اين دو معنى است: 
.١‏ ايمان. 
". بينش ايمانى. 


خواه مقصود از «نور)» «ايمان» باشد ويا «بينش ايمانى)» هر دو بهكوثة اى داراى نور وروشنى است» هم جنان كه «كفراو «بينش 
الحادى») 


١88/ : ص‎ 


ظلمت وتاريكى است. 


زيرا مقصود از ايمان» اذعان به يكك رشته از واقعيات خلل نايذير مانند خدا و سراى جاويدان» و فرشتككان و ييامبران و كتابهاى 
آنها استء. يكك جنين اذعان به خاطر حقيقت بودن» عين نور و روشنى مى باشدء در حالى كه «كفر) به معنى انكار اين حقايق 
مسلم» عين ظلمت و تاريكى است. البته مقصود اين نيست كه هر اذعانى مايه روشنى وهر انكارى مايه تاريكى استء بلكه 


مقصود آن نوع اذعان هاى استوار» و انكارهاى نااستوار است كه يكى را ايمان و ديكرى را كفر مى ناميم. 


اين نه تنها ايمان و كفر است كه توأم با روشنى و تاريكى مى باشند, بلكه بينش هاى ايمانى و الحادى نيز داراى جنين حالتى 
مى باشندء. بينش ايمانى به خاطر استوارى ايمان روشن كرانه است و در حالى كه بينش الحادى, با ظلمت و تاريكى همراه مى 
باشد و سرح تكن أو ند هاء نورء و ديكرى ظلمت اسث. وجنين سرجشمه هابى؛ بى تأثير در بينش ها و آنكاه در روش 


در اين جا آياتى را يادآور مى شويم كه ايمان و يا بينش ناشى از ايمان را «نور) و نقطه مقابل آنها را «ظلمات» خوانده است 


ماننك: 


(اللَهُ وَلِيُ الّذِينَ آمَنُوا يُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى الور وَالَّذِينَ كمَرُوا أولياتهُمْ الطاغوتُ يُخْرِحونَهُمْ مِنَ الثُور إِلَى الظلّمات...) 
(بقره //ا0١1).‏ 


روشنى به تاريكىء وارد مى سازند). 


١8/8: ص‎ 


مضمون اين آيه در سوره هاى مائده آيه 18. و ابراهيم آيه هاى (١و2)‏ و فاطر آيه ٠‏ وارد شده استء و در سوره زمر آيه ة 
تنها سخن از ايمان به ميان آمده نه از كفر» جنان كه مى فرمايد: 


(أقَمَنْ شَرَحَ اللَهُ صَدْرَةٌ للإشلام فَهُوَ على نور مِنْ ركه 0 


«آيا آن كس كه خداوند سينه او را براى اسلام باز كرده و داراى نورى از جانب خداست(با آن كس كه جنين نيست يكسان 


است)). 


خلاصه مقصود از «نور» در اين آيات خود ايمان و يا بن بينشى است كه ايمان به دارنده آن مى بخشد و همجنين است آيه هاى 


ياد شده در زير: 
.١‏ (أَوَ مَنْ كان مَئتا فأخْييناةُ وَجَعَلنا لَهُ ُوراً يَمْشى به فى التاسن كمعن مثله فى الطلمانك ليس بخارج مِنّها...)(انعام/171). 


«آيا آن كه مرده بود و او را( وسيله ايمان) زنده كرديم و براى او نورى قرار داديم كه در جهان با آن راه مى رود؛ مانند كسى 


است كه در تاريكى قرار دارد و از آن بيرون نمى آيد). 
مَنْ لَمْ يَجِعَلَ الله لَهُ ثُوراً ما لَهُ مِنْ نُور) (نور/60). 
«آن كس كه خدا به او نورى نداده استء ديكر برا ى او روشنى نيست)». 
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اننا انها الذدق اموا انقوا اللةاو اد منوا برَشُوَله بونَك م فلن مِنْ رَحْمَته وتشكل لكل نور تر به وَ يعْفِو كم ..) (حديد/08). 


لامع افزاه نا ]تمان ا وكالفقت تعسا بر عرسن ونه سامير اق اماق بباوويدة 3و اده سورك كو تنهرة ان رحينة خردرا تست فيا 


مى كرداند و در زندكّى نورى مى دهد كه با آن در جامعه راه مى رويد). 


١894 : ص‎ 


امضامين ايبن آباث استفاده مى شود كه ايمان اتجتان كانثون تور و روشق اسث كهدراه زند كى وا در جتبه هائ معنوى و 


مادى براى انسان روشن مى سازد و در هر دو جنبه به انسان نيرو مى بخشد. 


نور عمل در سراى ديكر 


مسأله «تجسم اعمال»از جمله مسايلى است كه قرآن از آن يرده برداشته است و مى رساند: هر عملى كه از انسان در اين جهان 
سر مى زند در سراى ديكر به صورت مناسب آن سراء مجسم مى كردد تو كويى واقعيت عمل يكى است و لباس و صورت 
آذادو عر شاف وماس سات فى نتن مدل كماد دو فيان ماعو طبع وب سرورورك: كدر عبد كارقة واد كار جره 


مى كندء ولى در جهان برزخ به صورت يكك موجود زيبا و نورانى تجلى مى نمايد. حتى كسانى كه جشم برزخى دارند» مى 


توانند در همين جهان» صورت برزخى عمل خود را مشاهده نمايند. 

قرآن مجيد به اين حقيقت در آياتى تصريح مى كند كه ما برخى را يادآور مى شويم: 
(كلا لَوْ تَعلَمَونَ عِلْمَ التقين * لتَرَوْنَّ الْجحيم) (تكاث ر/ه_©). 

«كْر «علم يقين» داشتيد( در همين جهان) دوزخ رامى ديديد). 


«علم يقين» يايه خاصى از 1 كاهى است كه اكر انسان به آن يايه از 1 كاهى برسدء يديده هاى برزخى حتى امور مربوط به 
سراى ديكر راء ازاين نقطه مشاهده مى كند. 


". (يُومَ يُحُمى عَليِها فى نار جَهَنْم فتكوى بها جِباهُهُمْ وَجُنُويْهُمْ 


١7١ : ص‎ 


وَظَهُورُهُمْ هذا ما كَنَرْتُمْ لأنْفُسِكم فَذُوقُوا ما كنم تكيرُون) (توبه/8. 


«روزى كه طلاها و نقره هاى به كنج كشيده شده در آتش دوزخ بر افروخته مى شوند و ييشانى و يهلو و يشت كنج كنند كان 
داغ مى شود(كفته مى شود) اين آتشء همان است كه براى خود اندوخته بوديد يس نتيجه كار خود را (جهان طبيعت) 


بجشيد). 


اين آيه حاكى است كه يكك عمل در اين جهان به صورتى و در سراى ديككر به صورت ديككر تجسم بيدا مى كند. دراين 
جهان به صورت كنج و طلا-و نقره فريبنده كه عقل و هوش از سر دنيا خواهان مى برد» و در جهان ديكر خود را به شكل 


كرده اند بسيار سهل و آسان ا 


امير مؤمنان عليه السّلام در توضيح اين حقيقت مثلى دارد كه آن را يادآور مى شويم: 


عربى استخوان مش ركى را كه از لاى خاكك بيرون افتاده بود» به حضور امام آورد وكفت: به عقيده ماء كافران و مشركان يس 


از مركك به آتش الهى معذبند. در حالى كه من به اين استخوان دست مى زنم كاملا سرد است. 


امام فرمود آهن (جخماق) و ستككى بياورند» آنككاه امام هر دو را كرفت و بهم زدء و آتشى از ميان آن جهيد. سيس به آن مرد 
عرب كفت كه دست خود را روى آهن و سنكك بككذار او دست خود را روى آنها نهاد. 


آنككاه فرمود: آيا ازاين دوء حرارت آتش را احساس مى كنى؟ كفت: نه. 


١/١ : ص‎ 


فرمود: يس اين حرارت و آتش در كجاى اين دو جسم نهفته است.(١)‏ 


شكى نيست كه بيان امام مثلى است كه مى تواند مشكل معذب بودن كافران را در جهان برزخ به كونه اى روشن سازد» و 
ه ركز لازم نيست كه هر مثلى با مورد آن از هر نظر مطابق و يكسان باشد. 


ازاين جهت تبايد تعجب كرد كه قرآن مى كويد: بخشى از اعمال انسان در سراى ديكر به صورت «تور) تمثل يبدا مى كند؛ و 


مسيرى را در محشر» روشن مى سازد. آنجا كه مى فرمايد: 


(..-يَوْمَ لا يُحْزى الله النبِىّ وَالْدِينَ آمَنْوا مَعَهُ نُورُهُمْ يَشعى بَيْنَ أ د يهم وَبأَيْمانِهمْ يَقَولونَ رَيّنا أتمج لنا نورنا وَاعْفْوْ لنا إنك عَلى 


كَُّ شَّىء قَديرٌ)(تحريم /8). 


ترؤزق كه مدا افراة با ايعان راخوار تى سارف فو أن ووونوو انها دو يش وو ومشهت راسث ابشان فى روده مى كوريد 


برورد كارا نور ما را به كمال برسان). 

در آيه ديكر مى فرمايد: 

(يَوْمَ ترق المزينين والفؤينات يشنى لورقع بق أتديية وَبأَئِمانِهمٍ شرك اليَومَ...) (حديد/١1).‏ 

اوورع كه تون اقراكايا انمات ازامرة ونون ا فى ىن كه بشن نرورو سمت راشث اتياتجر كقاى كتد موده باد شماا: 


نورى كه قرآن در اين دو آيه از آن ياد مى كند و مى كويد: محشر را نورانى ساخته و افراد با ايمان در يرتو آن راه مى روندء 
تجلى باطن ايمان و يا اعمال 


١/7 : ص‎ 


١-1[١]الغدير:9١8/7/‏ ط نجفء. نقل از «زين الفتى امخطوط نكارش «(عاصمى). 


ديكرى قا فعا بزاف ها ووش نيست. 
آثار نور حسى در انوار معنوى 


الهى مى باشند و تشبيه آنها به نور حسى به خاطر اين است كه آثار نور ظاهرى در اين انوار معنوى به كونه اى موجود است»ء 


زيرا انوار معنوى بسان انوار حسى داراى خصوصيات ياد شده در زير مى باشند: 


كر تور حبسي روشكر اها حاهو سير از براعه اميةة كناب هاف اسمالي ف مبافيزاة: ووشكر راه سعاقت رح شي 
وجدا كننده حق از باطل مى باشند جنان كه خدا درباره قرآن مى فرمايد: 


(يَهْدِى به الله مَن اتَبَعَ رِضُواَهُ سْبْلَ الصّلام وَبُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إِلَى اللّورِ بِإذْنهِ وَيَهْدِيهِمْ إلى صراط مُسْتقيم)(مائده/12). 


«خدا به بركت قرآن» كسانى را كه از (وسايل) خشنودى او ييروى مى كنند به راههاى ايمنى بخش هدايت مى كندء واز 


تاريكى ها به سوى روشنى مى برد و آنها را به راه راست رهبرى مى نمايد). 
فويازة اسن كزافى رصان الله عليه و العو سل مى قرماينة 

(...وَإِنَك ََهْدِى إلى صراط مُسْتّقيم)(شورى/21). 

«تواى ييامبر به راه راست رهبرى مى كنى). 


١/7 : ص‎ 


و همجنين است ديككّر انوار معنوى كه هر كدام به كونه اى روشنى بخش مسير زندكى مادى و معنوى انسان ها مى باشند. 


".كر نور حسى يرورش دهنده جسم وجان است به كونه اى كه اكر نور خورشيد به مدت موقتى بر كره خاكى نتابد حيات و 
آيه ياد شده. در زير تصريح مى كند: 


1 لمن آمْنُوا اس تَجيبُوا لله وَلِلوَمولٍ إذا دَعاكم لِما يُحْبِيكم وهلمؤانن الله تون ك3 المردوفليه و أله إليه تعدوون) 
(انفال/7). 


«اى افراد با ايمان به نداى خدا و بيامبر او ياسخ بكوييد» آنكاه كه شما را به سوى جيزى مى خواند كه شما را زنده مى كند. 


بدانيد خداوند» ميان انسان و قلب او حايل مى شود و همه شما نزد او (روز رستاخيز) كرد خواهيد آمد). 


حيات» بر خلا-ف آنجه كه مردم ناخود آكاه تصور مى نمايند به حيات مادى كه حركت و توليد مثلء اثر بارز آن است 
مخصوص نيست. زيرا حيات اخلاقى حيات فرهنكى, حيات سياسى» حيات اقتصادى و حيات در ديكر زمينه هاء از مصاديق 


تمام زمينه هاى مربوط به انسان جيزى نيست. 
قرآق:اساة قاقد إيماة را كدطابعا فاق سفات فكزى واعقلاى اسّت مردة :كن تخزائل انها كام فرما ل 
(أَوَ مَنْ كان ميت َأَخييناةٌ وَجَعَلنا لَه ثُوراً يَمْسى به فى النّاس...) (انعام/177). 


١1/6 : ص‎ 


«آيا كسى كه مرده بود» او را باايمان زنده كرديم و براى او نورى قرار داديم كه در ميان مردم راه مى رود (با آن كس كه 


جنين نيست» يكسان است)). 


ملت هاى فاقد ايمان كه در عصر جاهلى كذشته زندكى مى كردندء يا كروههايى الحادى كه در عصر جاهلى قرن بيستم به 


سر مى برند فقط حيات حيوانى دارند؛ اما فاقد حيات معنوى و عقلانى صحيح مى باشند. 


اين بيان» روشنكر اين مطلب است كه: آيين اسلام» يكك مشت اذكار خشكك و تعاليم دور از زندكى صحيح انسانى نيست. 
حقيقت دين همان حيات و تحرك در تمام ابعاد زندكى مى باشد واكر كروهى لفظ (لما يحييكم) را به جهاد و غيره تفسير 
كرده اندء در حقيقت آن را تنها به يكك عامل حيات تطبيق كرده اند» وكرنه مجموع تعاليم اسلام» مايه حيات و زندكى است. 


*. اككر دزدان اموال و ثروت» در تاريكى شب از لانه و دخمه هاى خود بيرون مى آيند و به زندكى مردم دستبرد مى زنند» و 
در روشنايى جرأت ظهور ندارند» همجنين» دزدان سعادت و افراد شياد در محيطى كه مذهب حكومت مى كندء و ييامبران و 
كتاب هاى آسمانى راهنماى مردم استء وافراد جامعه با نيروى ايمان و تقوا مجهز مى باشند» قدرت خودنمايى ندارندك» ودر 
كوشه اى» مى خزندء آنها فقط در محيط هاى آشفته و فارغ از علم و ايمان» خودنمايى مى كنند و به تبليغ فرهنكك باطل و 


نادرست مشغول مى شوندء و به فرقه سازى» و كروه كرايى مى يردازند. 


هاى آماده و در قلوب ياككء برق آسا نفوذ كرده و قطر عظيمى را در اندكك مدتى روشن مى كنند. 


١/6 : ص‎ 


بنابراين هر جهار خصيصه اى كه نور «حسى» دارد» همه راء انوار معنوى به كونه اى دليذير دارا مى باشند. 
ع. خدا نور است 


قرآن كذشته براين كه؛ اسلام و ايمان و ديكر جيزها را نور مى خواند, خود «خدا» را نيز نور معرفى مى كند آنجا كه مى 
فرمايك: 


2 


(اللَهُ تُورُ السّمواتٍ والأْض مَكَّل نُورِهِ كمشكوه فِيهَا مض باح المض باخ فِى زجاجه الرّجِاجَهُ كأنّها كوكبٌ ذُرَىٌّ يُوقَدٌ مِنْ شَيجره 
مُبارَكه رَيْتُونّه لا شَوْقِبه ولا عَوِيِهِ يَكادُ زَيْنّها يُضئ وَلَوْ لَمْ تَمْسَشهُ نارٌ ثورٌ على ثور يَهْدِى الله لْنورِهِ مَنْ يَسْاءُ وَيَضْرِبٌُ الله الأفثال 
ِلنّاس وَاللَهُ بكل شَّىء عَلِيمٌ)(نور/8”). 


او شيقه كرى سكاره اق درخشان اسع سوعت أن ال دوعت زكوة با برك ابت كد نه او غاور وعداز بالخكر روك 
آن در آستانه بر افروختن استء» هر جند آتشى به آن نرسيده باشد» روشنى بر فراز روشنىء» خدا هر كه را بخواهد به سوى 


روشنى اش هدايت مى كند, خدا اين نمونه ها را براى مردم مى آورد و خدا از همه جيز آ كاه است). 


مقصود ازاين كه خدا «نور آسمان و زمين»است اين است كه او هستى بخش كائنات و يديد آرنده موجودات اسية از تاريكى 
«عدم) و«نيستى)» به فضاى روشن «وجودا و«هستى) هيج تاريكى بدتراز «اعدم) نيست» واكر فيض «وجود) از خداوند جهان 


قطع كرددء تاريكى مطلقى كه هيج نوع در آن 


١17/8 : ص‎ 


نور و روشنىء و تمايز و جدايى جيزى از جيزى ديده نمى شود» تسلط مى يابد و اين نور «وجود) امكانى است كه به جهان نور 


بخشيده و به «نور حسى» نيز لمعان و روشنى داده است. 
بحث در باره تشريح مثلى كه در آيه نور آمده است به وقت ديكر موكول مى كردد. 


ص : //ا١‏ 


١78 : ص‎ 


ع- عوامل ضلالت و كمراهى 

آيات موضوع: 

اوالا ذا عا كه تمي تنورفا وه لأصتهم..) (نساء/8١9_1١١)‏ 
١‏ (كْتب عَلِيه أَنَهُ من تَوَلاهُ قن بَضلَهُ وَيَهْدِيه إلى عَذاب السَعير)(حج/6) 
“(وَالَذِينَ جاهَدُوا فِينا لَنهْدِينهُمْ سْبلنا وَإِنَ الله لَمَمَ الْمُحْسِنِينَ) (عنكبوت/88) 
ع.ل...وَلا تع الهَوى كن عَنْ سَبيلٍ الله...) (ص/8) 

هفرعت من انّحَدَ إلهَهُ هواة...)(جائيه/08) 

5 ولَذِينَ المْتَدّوا زَادَهُمْ هُدىٌ...)(محمد/17) 


١1/94 : ص‎ 


قرجمه آيات: 

١«من‏ بخشى از بندكان تو را مى كيرم وآنها را محققاً كمراه مى سازم). 

".اين مسأله حتمى است كه هر كسى شيطان را دوست بدارد» وى او را كمراه مى سازد و به عذاب دوزخ رهبرى مى كندا. 
انان كه در طريق ما كوشش كنند ما آنان را راهنمايى مى كنيم» و خداوند با نيك وكاران است). 

*.«از هوى و هوس ييروى مكن كه تو را از راه خدا باز مى داردا. 

ه.«ايا ديدى كسى را كه هوس هاى خود را خداى خود قرار داده است». 

6.نان كه هدايت همكانى را يذيرفتند» بر هدايت و (موفقيت آنان) افزوده است». 


18٠١ : ص‎ 


آيا در آفرينش انسان» عوامل هدايت و كشش به سوى هدفى كه براى آن آفريده شده استء بى ريزى كرديده است؟ به كونه 
اى كه اكر عامل يا عواملى از خارج در وضع روحى و فكرى او دخالت نكنند او يبوسته در طريق مقصدى كه براى آن خلق 
شده استء قرار مى كيرد؟ يا اين كه در آفرينش» نسبت اوء به سعادت و شقاوت و خوبى ها و بدى ها يكسان است و اين 
بيوسته عامل خارجى است كه او را به يكك سو مى كشدء و جذب مى نمايد؟! 

و باعنارت كيك انا هناة لور كه صريدف يو تقدوسس وعداقية علقت كان امات اسيل اسكوو عازف واشمان خلقه» 
يكك نوع انحراف از قانون خلقت در انسان مى باشد» همجنين هدايت و راهيابى نيز بسان تندرستى» اصل استوارى در خلقت 
انسان بوده و كمراهى و خروج از جاده حقيقت» بسان بيمارى» خروج از قانون آفرينش است كه عواملى آن را بر انسان تحميل 


مى كند؟ يا اين كه جريان جنين نيست و نسبت انسان به هر دو طرف يكسان مى باشد؟ 


رهبرى مى كند, همراه 


١8١: ص‎ 


مى داند» و انسان فطرى از نظر قرآن انسانى است كه خلقت او با اين عوامل عجين شده و تمام وسايل راهيابى به صورت زمينه 
در وجود او نهفته استء و انسان مكتبى» انسانى است كه كارهاى او مطابق فطرت و ارزشهاى فطرى باشدء و يكك جنين فرد» 


انسان راستين و فرد مقابل او انسان مسخ شده است. 


در اينجا «اكزيستانسياليسم» به مخالفت برخاسته و نظر دوم را بركزيده است اين مكتب نظريه خود را بر اساس حفظ آزادى 
كذارده و منكر فطرت و وجدان طبيعى براى انسان شده استء زيرا وجود يكك جنين سرشت از نظر ييروان اين مكتب. ميدان 
كار و خواست او را محدود مى سازد ديكر او نمى تواند بر خلاف فطرت» كارى صورت دهد و يا لااقل كفه تمايل او را به 
يكك طرف» سنكين تر مى سازد» و جنين محدوديت و تمايل بر خلاف آزادى استء از اين جهت انسان در اين مكتب نه تنها 
فاقد فطرت ووجدان بلكه فاقد طبيعت و ماهيت وهر نوع قيد و بند ذاتى است كه مخالف آزادى او مى باشد, انسان در اين 


مكتب فقط وجود دارد و هر جه به انسان قيد و رنكك مى دهد. خود او است آن هم از طريق انتخاب و آزادى. 


«اكزيستانسياليسم» دو نكته را يادآور مى شويم: 


.١‏ رواتكاوى امروز براى انسان احساسات اصيل كه ابعاد روحى او را تشكيل مى دهد. ثابت مى كند. وبراى جنين تمايلات 
ريشه عميقى در روح وروان انسان قايل است مانند حس اخلاءق ونيكى» حس هنر و زيبايى» حس علم و كنجكاوى. و به 


عقيده كروهى حس مذهب وخداجويى. و تحقيقات بى كير در ابعاد ديككر روح انسان آنان را در اين عقيده محكم تر و راسخ 


ص : 187 


مى سازد و او اين تمايلاءت و احساسات را در هيج مكتبى» جز مكتب خلقت نياموخته استء در اين صورت جككونه مى توان 
كفت: انسان بيراسته از هر نوع خصوصيت و تمايلى ازمادر زاييده مى شودء وهر نوع قيد و بند روحى كه بيدا مى كندء آن را 
از طريق اختيار و اراده كسب مى نمايد. 


؟. از آنجا كه غرايز و تمايلات درونى به صورت زمينه در انسان موجود استء هركز از انسان سلب اختيار و آزادى نمى كند. 
به كواه اين كه انسان مى تواند براى مدتى غرايز خود را سركوب كند. مثلاً با داشتن حس علم و كنجكاوىء دنبال تحقيق 
نرود» و با بودن حس اخلاق و ميل به نيكىء دنبال كار زشت و بد برود. 


ولى در عين حالء اراده وخواست انسان بالاتر از تمام غرايز است و او در سايه اختيار فطرى» مى تواند زمام زندكَى رابه دست 
كيرد. و به هر طرف خواست بيش برود. 
كاهى انسان روى ملاحظاتى» تمايلات درونى را بر ديكر مسايل مقدم مى دارد» و به خاطر جهات خارجى, تسليم آنها نمى 


قود شائعنة ازادى اشحان دن كرو كان غزادد ى اجتدانيات داكن البنان نبسف)» تلكنر فيك اواده ستعتل وخعواستة ابيا 


الماك اسك 


آياتى كه در قرآن به فطرى بودن دين و مذهب بلكه به وجود وجدان طبيعى در انسان كواهى مى دهند فراوان است وغالب 
خوانند كان كرامى با اين آيات آشنايى دارندء مانند آيات ياد شده در زير: 


١فََقِمْ‏ وَجهَكك لِلدّين حنيفاً فطرَتٌ اللَهِ التى مَطَرَ النَاسّ 


1١87” : ص‎ 


عَليِها...) (روم/0. 

«رو به آبين راست خدا بياور» آيينى كه آفرينش انسان راروى آن قرار داده است)». 

اذو شين نا اماع نا لبقيا مشووها و نوزاما اسم 0 

«سوكند به انسان و خدايى كه او را آفريده و خوبى» و بدى ها را به او الهام كرده است). 
0 أل نَجْعَلَ لَهُ عَيِيِن * وَلساناً وَ شَفَتَين * وَهَدَيْناةُ النَجدَينِ) (بلد/#١20).‏ 

«آيا ما به او دو جشم و يكك زبان و دو لب نداديم و خير و شر را به او نشناسانديم). 


*(إنا هدئناة اليل إكااخا كرا وكا كفورا) (انساق/08: 


«ما او را به راه راست هدايت كرديم او يا سياسكزار و يا حق ناشناس است). 


در اين آيات آشنايى انسان به خوبى ها و بدى ها و يا راهى كه او را به سعادت رهبرى مى كند» فطرى معرفى شده است» و 


قرآن اين مطلب را موقعى مطرح مى كند كه در آفرينش او سخن مى كويد. 


كمراهى او مى كردد و قرآن در آيه هاى كوناكون به عوامل مخرب فطرت ووجدان درونى» اشاره كرده استء و بيش از 


توضيح اين عوامل قبلا به تقسيم عوامل كمراهى به دو نوع كه يكى هم مبدأ هدايت و هم مبدأ ضلالت استء و ديكرى 


بيوسته مبدأ كمراهى مى باشدء اشاره مى كنيم» ومبدأ ضلالت بودن 
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در نوع اول با مبدأ ضلالت بودن نوع دوم متفاوت است كه در اثناى بحث روشن مى شود. 
اسباب كمراهى بر دو نوع است 

.١‏ جيزى كه هدايت و ضلالت (هر دو ) به آن نسبت داده مى شوندء مانند خدا وقرآن. 
جيزى كه فقط ضلالت .به آن متتس مى كردد. 

اينكك تفسير هر دو نوع: 


قرآن در حالى كه خدا را سرجشمه هدايت مى خواند» و هدايت ديكّر عوامل راء وابسته به اراده و خواست او تلقى مى كندء 
در عين حالء كاهى ضلالت و كمراهى را نيز به خود خدا نسبت مى دهدء و در يكك آيه او را مبدأ هر دو كار مى شمرد؛ آنجا 


(...فيِضل اللَهُ مَنْ يَساءٌ وَيَهُدِى مَنْ يَشاء وَهُوَ الْعَزِيرٌ الحكيم) (ابراهيم/6). 
«هر كس را بخواهد هدايت مى كند» و هر كس را بخواهد كمراه مى سازد و او است قدرتمند و حكيم). 


توصيف خدا در آخر آيه به «عزيزا و«حكيم) اشاره به قدرت او به هر دو كار استء و نيز اشاره به اين است كه مشيت و 
خواست او درباره هر كسء حكيمانه است, و كار او دور از هر نوع عوامل غير حكيمانه مى باشد, و حكيم كسى است كه هر 


كارى را به مورد خود انجام مى دهد. 


مايه خسارت و زيان 


ص : 186 


3ل يخ لخر و هاتفو يفاء وضع اعد مي ل لويد العا تبي اهارا ) ]10 
«از قرآن آنجه مايه شفا و رحمت براى مؤمنان استء فرو مى فرستيم» و همين قرآن مايه فزونى زيان كارى ظالمان مى باشد). 


قرآن براى كروهى مايه يادآورى وجذب به سوى خداء و براى كروه ديككر مايه دورى از رحمت خداء است آنجا كه مى 


فرمايد: 
(وَلَقَدْ صَدَفْنا فى هذًا القرآن لِيَذّ كروا وما يَرِيدَهُمْ إلا تُفُوراً) (اسراء/61). 
«ما در اين قرآن (حقايق را) بيان كرديم تا متذكر شوند؛ و براى مشركان جز دورى ازخداء جيزى نمى افزايدا. 


در اين جا سؤالى مطرح مى شودء و در كتاب هاى تفسير و عقايد به طور روشن به آن ياسخ داده شده است و آن اين كه : 
جكونه خدا وقرآن هم مبدأ هدايت وهم سرجشمه ضلالت است آيا صحيح است كه خداى بخشنده و بخشاينده مهربان و 
دادكرء بند كان خود را كمراه كندء آنكاه آنان را به خاطر كمراهى عذاب نمايد؟ 


ياسخ اين يرسش در اين جا نمى كنجد. جواب جامع بدون كردآورى تمام آيات و تشريح حقيقت هدايت و ضلالت در خدا 


خصوصى از نظر قرآن مى يردازيم و از تدبر در معنى هدايت خصوصى. معنى اضلال و كمراه ساختن خدا روشن مى كردد. 


ص : 188 


هدايت همكانى 


مقصود از آن اين است كه خدا از طريق دعوت و كشش فطرت,. نور و عقل و خردء و اعزام ييامبران» راه سعادت و شقاوت را 
به تمام بشر نشان داده ومشيت الهى بر اين تعلق كرفته است كه تمام افراد بشرء در يوشش جنين هدايت قرار كيرند» و آيات 
زيادى در قرآن براين هدايت همكانى كواهى مى دهند مانئك: 


(...قَدْجاءَ كم الحَق مِنْ رَبُكمْ فَمَن امْتّدى فَإنّما يَهْتَدِى لِنَفْسِهِ وَمَنْ ضَل فَنّما يَضل عَلَيِها وَمَا أنا عَلَتِكُمْ بَوَكيل)(يونس/8١202.‏ 


«دعوت حق به سوى شما آمده است هر كس هدايت يذيرد» به نفع خويشتن است و هر كس از آن سرباز زند بر ضرر خود او 


است و من هركز بر شما مسلط نيستم). 


قرآن در اين آيه. با جمله :(فَمَن اهْتَدى قَإِنّما يَهْدّدِى لِنَفْسِهِ) از هدايت عمومى كسترده خبر مى دهدء و اين نوع هدايت الهى 
شامل كان من باشذه و همه من توانتد ازاين وسايل بهره كير ند» وهدايت يذيرى از آنء در اختيار خود انسان است و احدى 
هدايت خصوصى 

عدايت ال ان كسائى اسث كه از عدانث نخست بهره كرقته باشدلده يعتى به القت كشن فطرت وراماي خترد و دعوت 


ييامبران» برنخاسته وخود را در مسير وزش نسيم 


ص : /ا/1 


رحمت قرار داده باشندء اين كروه از عنايات خاص الهى بر خوردار مى كردند ودر نيل به سعادت صد در صد موفق مى 


شوند» جنان كه مى فرمايد: 

ل اهْتَدُوا زَادَهُمْ مُدىٌ...)(محمد/0117). 

«آنان كه هدايت همكانى را يذيرفتند» بر هدايت و (موفقيت آنان) افزوده است». 

(وَالَذِينَ جاهَدُوا فِينا لَنَهْدِينَهُمْ سُبلنا وَإِنَ الله لَمَعَ الْمُحْسِنِينَ) (عنكبوت/28). 

«آنان كه در طريق ما كوشش كنند ما آنان را راهنمايى مى كنيم» و خداوند با نيكوكاران است). 


اكر قرآن در مسئله هدايت تبعيض قائل مى شود و مى فرمايد: (وَيَؤْدِى مَنْ يَشاء)مقصود اين نوع هدايت است كه نمى تواند 
همكانى باشد» و مخصوص كروهى مى باشدء كه مورد مشيت الهى قرار كيرند. و مشيت الهى تنها به كروهى تعلق مى كيرد. 
كه به وسيله بهره بردارى از هدايت همككانى» خود را در مسير جنين هدايت قرار دهند» ومقصود از ضلالت در جمله مقابل 
(فيضل الله مَن يشاء) قطع عنايات خاص از كروه معينى است كه از يذيرش هدايت عمومى سرباز زده اند» و جنين كروهى 
هيج كاه از عنايات خاص خدايى بهره مند نمى شوند. ومورد مشيت الهى قرار نمى كيرند» و يكك جنين تخصيصء تبعيض 
نيستء زيرا مقصر واقعى خود انسان است كه نمى خواهد, مورد اراده الهى قرار كيرد. و اراز هدايت عمومى بهره مى 
كشع فظها مق تزانسة ودرا د ودانتق: كسان قرا داهن لور لظن ام ذا فران مين كير ننه 


أن تجا كة مقضوه ا هلايث مهيا ساخوح وسابل سعادات دريازه كسا 


ص : 8م١ا‏ 


است كه از هدايت همكانى بهره كرفته اند و مقصود از ضلالت» قطع جنين رحمت وواكذاردن طرف به خود او استء قرآن 


در قسمتى از آيات مربوط به ضلالت جنين مى فرمايد: 


...(وَيَضِل اللَهُ الظَالِمِينَ...)(ابراهيم/31) (...ك ذلك يضِل اللَهُ مَنْ هُوَ مُترفٌ مُرتابٌ) (غافر/6) (...كذلك يَضِل اللَهُ الكافرين) 
(غافر/6/) اين آيات و نظاير آنها كه در قرآن كم نيستء علت اضلال خدا را روشن مى سازد و مى كويد: 


جون اين كروه ظالم؛ اسراف كر و كافرند» يعنى از هدايت همككانى كه در اختيار داشتند بهره نكرفتند» مشمول هدايت 
خصوصى خدا نشده و خداوند مقدمات سعادت آنها را فراهم نمى سازد. زيرا به خاطر فسق» ظلم و اسرافء لياقت و شايستكى 
آن را ندارند كه مشمول لطفئ فوق العاده خدايى قرار كيرند» درست مثل اين كه به كسى كه از مقصدى سؤال مى كند» مى 
كوييد از اين خيابان بروء در آنجا علامتى است كه با توجه به آن مى توانيد مقصد را بيدا كنيد اين فرد در صورتى از علامت 
بهره مى برد» و مقصد را بيدا مى كند كه از هدايت اول كه همان طى كردن طول خيابان استء استفاده كرده باشد و در غير 
أبن صوركه ايكا بوره واد ارق عامل قوع ووه كد ردب ا لابو قاد ووس ين كرد سناد أنه لفل اللها وخ ونال ويدف 
مَنْ يَسْاءُ) كه مربوط به هدايت خصوصى است و مقصود از هدايت آماده كردن مقدمات سعادت و مقصود از ضلالت قطع 


جنين عنايت استء هركز ناظر به جبرى كُرى نيست. 


با روشن شدن اين كوشه از بحثء اكنون بايد نوع ديكر از عوامل ضلالت را يادآور شد كه فقط مايه ضلالت و انحراف انسان 
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نوع دوم از عوامل ضلالت 


اشاره 


قرآن به مناسبت هاى كوناكونء از عوامل مختلفى نام مى برد كه فقط عامل ضلالت بوده و نتيجه اى جز كمراه كردن بندكان 
ازيؤاه وامك» تدارقد شتات ابن غوامل براض يند كان علاقمتل به سعاوثك خويقن هاية تكامل استاؤيرا دوست است كه ايو 
عوامل زيانبار» مايه بدبختى و بدفرجامى كروهى از انسان ها مى شوند كه با حريت و آزادى» زمام زندكى خود را به دست 


آنها مى سيارند ولى همين عوامل براى افراد با ايمان و هوشيارء مايه تكامل و سبب استوارى مبانى دينى و اخلاقى مى كردند. 


اصولا- بايد توجه نمود كه وجود هر نوع رقيب و دشمنء خالى از نفع و سود نيست زيرا دشمن مايه تكامل انسان و سبب 
آشنايى وى به نقاط ضعف وجهات نقص خود و در نتيجه سبب رفع آن مى باشدء در هر جامعه اى كه رقابت هاى معقول 
فروكش كند آن جامعه» تا مدتى درجا مى زند و سرانجام كام به عقب نهاده و نابود مى شود. 

نزو كتريق دشمن سوكند خورده انسان «شيطان» است ولى وجود همين دشمن قسم خورده(1)» براى اولياى الهى و افراد بيدار و 
علاقمند به سرانجام زندكى كه از قدرت و نيرو وحيله ها و مكرهاى او آكاهند, مايه تكامل و وسيله فزونى ايمان استء زيرا 


بيوسته از طريق بيكار بى امان با دشمن نامرئى خود, بر قدرت و نيرو و استقامت و استوارى خود مى افزايند. 
وجود دشمن براى فرد و اجتماع؛ بسان ميكروب مفيد در بدن است كه 
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5 


-١‏ [1] شيطان در آيه ياد شده در زير» به عزت خدا سوكند ياد مى كند و مى كويد: (...فْيعرٌتك لأَغْوينْهُمْ أجمعين * إلا 


ع 
سس 


عبادك مِنْهُمٌ المُخْلْصين) (ص/47_ 4): ١س‏ وكند به عزت توه همه بند كان را به كناه ترغيب مى كنم مكر كروه مخلصان را'. 


بر استقامت و مصونيت انسان مى افزايد» انسان هايى كه مى كوشند در محيط هاى دور از ميكروب زندكى كنندء» و از هر نوع 
آلودكى ميكروبى به دور باشند» و بيوسته ميوه و سبزى و ظروف مورد نياز را «استرليزه» و ضد عفونى مى كنندء در برابر هجوم 
دشمن نامرئى(ميكروب) فوراً از ياى درمى آيند و بسان يبد لب جوى به هر نسيمى مى لرزند» در صورتى كه از نظر يزشكان 
امروز» در مسأله دورى از ميكروب بايد راه وسط را بركزيد تااز مصونيت بدن در مقابل هجوم دشمن كم نشود اكنون يس از 
اين بيشكفتار كوتاه بايد به تشريح عوامل كمراهى آفرين كه بيوسته در كمين انسان قرار كرفته اند» يرداختء اين عوامل 


عبارتند از: 

أ. شيطان 

قرآن در آيات نامبرده در زيرء ييروى از شيطان را مايه كمراهى مى داند. 

(كُتب عَلِيه أنه مَنْ توه انه َضلَهُوَيَهْدِيه إلى عَذابٍ السّعير) (حج/6). 

«اين مسأله حتمى است كه هر كس شيطان را دوست بدارد» وى او را كمراه مى سازد و به عذاب دوزخ رهبرى مى كند). 
شيطان به هنكام طرد شدن از مقام خود به خدا جنين كفت: 

(...لأَتَحْذَّنٌ مِنْ عِبادكك تصيباً مَفْرُوضاً * يله (نساء/8١9_1١١).‏ 

«من بخشى از بندكان تو را مى كيرم وآنها را محققاً كمراه مى سازم». 

در آيه ديكر خدا از بند كان كمراه شده؛ به وسيله شيطان كزارش 


١9١ : ص‎ 


مى دهدء و مى كويد: 


2 
جا لاع 2 


(وَلَقَدْ أَصَلُ مِنْكغ جبلا كثيراً أكلَمْ تَكونُوا تَعْقَلونَ) (يس/291). 
«شيطان كروه زيادى را كمراه ساخته استء جرا نمى انديشيد؟). 
؟. هوى و هوس 


غرايوج التساسات ما عقاف ند كن الساق اسك و اكز از زفد كي اسان دف كردتده اسان تابوه ان ود وان دن عي 
خال ار تعديل تكونةه وحذ و عرز انها مشخصن كردم و انشان ازيح غرانز مرز تشنناس خوه شوةه باق تابوه من كرد 


قرآن دراين مورد مى فرمايد: 
(...وَلا تنب القَوى مَيَضِلَك عَنْ شيل الل ) (ض/2. 
«از هوى و هوس ييروى مكن كه تو را از راه خدا باز مى دارد). 


از نظر قرآن كروهى كه زمام زندكى خود را به دست نفس وخواست هاى تعديل نشده او بدهند» يرستش كران هوى و هوس 
هستند كه آن را معبود خود قرار داده اند جنان كه مى فرمايد: 
(ا انك هق الحد إلهة قراف ) لحائه 6 


«آيا ديدى كسى را كه هوس هاى خود را خداى خود قرار داده است». 


در حقيقت هوى و هوس همان غرايز و احساسات حيوانى است كه براى آن حد و مرزى نباشد و اككر از طريق فرد و يا شرع 


محدود و مرزبندى كردند» نه تنها هوى و هوس نيستء بلكه مايه بقاى زندكى است. 
"'. دوست ناباب 
دوست يابى و زندكى با هم نوع وهم سال و هم فكرء براى انسان يكك 
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آمر اقطرض انق وصلو كرف ال ام عروى تاقد ذا كلاف عن أت انق كد قير ا فيح ان عد سكي تذازهة ولى توعية 
حال هر فردى: شايسته دوستى نيست فردى كه دوستى او مايه رها كردن قيود شرعى و اخلاقى در زند كى باشدء مايه بدبختى 
انسان مى شودء قرآن درباره اين نوع از دوستان جنين مى فرمايد: 


- 


١و‏ يوم يض الظَامٌ على كه تنرل بالق الخد مَعَ الرّسُولٍ سَبيلا * يا وَبلَتى لَيتَنِى لَمْ أَنْدَلُ فلاناً حَلِيلا * لَقَدْأْضَمنى عن 
الذّكر ]د جاءنى...)(فرقان//ا259-7). 


«روزى كه ستمكر دست خود رابه دندان مى كزد ومى كويد: اى كاش با بيامبر طرح دوستى مى ريختم اى كاش من با 
فلانى دوست نبودم, او مرا كمراه كرد ويس از نزول قرآن مرا از ييروى آن باز داشت). 
در تاريخ بشريت»ء داستان هاى فراوانى درباره دوست و «يارا بد وجود دارد كه از نقل آنها خوددارى مى كنيم» زيرا همه مى 


دانيم كه بارها يكث معاشرت كوتاه با يكك فرد ناباب مايه از هم ياشيدكى شيرازه زندكى خانواده اى شده است. 


؟. ييروى نسنجيده از سوان 
قرآن يكى از عوامل ضلالت را ييروى از رؤسا و سران عشاير و قبايل وغيره مى داند آنجا كه از زبان كمراهان از اين طريق» 
در روز قيامت جنين نقل مى كند: 

تنا إن آَم 


(...يا لَيّنا أَطَعْنَا اللّهَ وَأَطعنًا الآسولا * وَقالُوا رَبَنا انا أَطْعْنا سادّئّنا 


1١97 : ص‎ 


وَكبرائًنا فَأْضَلُونَا السَبيلاً)(احزاب80_88). 


را كمراه ساختند). 


در آيه ديكرى نيز به اين عامل اشاره مى كند ومى فرمايد: 


(... كلما دَحَدْتْ أمَهُ لعَنَثْ أختها عَتّى إِذَا أذّاركوا فيها جميعاً قالّتُ أَخْراهُمْ لاولامُغ رَبَنا هؤلاءِأَضَ ونا فَآتِهِم عرذاباً ضدغفاً مِنَ 
الَار...)(اعراف/). 


«هر موقع كروهى وارد دوزخ مى شوندء كروه ديكر را لعن مى كنندء وقتى همككى در آنجا كرد آمدند» هر كروهى درباره 
كروه قبلى كه مايه كمراهى آنان شده اند از خدا مى خواهند كه عذاب آنان را دو برابر كند). 


دراين آيه از سرانى كه مايه كمراهى آنان مى شوندء با لفظ «أولاهُم) كه به معنى بيشينيان استء تعبير آورده است. 
ه. بيروى نسنجيده از بدران 


در حالى كه يدران و نياكان در اسلام از احترام خاص برخوردارند ولى علاقه درونى نبايد سبب شود كه انسان دستكاه تفكر 
خود را تعطيل سازد؛ و خود را دربست در اختيار آنان بككذارد و لذا قرآن؛ آنجا كه دستور احترام به آنان را مى دهدء يادآور 
فى شود كه اكر يدر و هاذر فرزئد وابه شركة دعوت كتنده بايد ال آنان يبرو كند آتجا كه مى فرهايد: 


(وَإِنْ جامّداك عَلى أنْ تُشْرك بى ما ليس لك به عِلْمٌّ قَلانْطِغْهُما...) (لقمان/16). 


1١95 : ص‎ 


«اكر كوشش كنند كه برا ى خدا شريكى قرار دهى:ء از آنان اطاعت مكن). 
قرآن دو آباق بروىئ تستجيذه ال «والدية) رافايه كمراعى فى ذاتد ووو ابق هورة اززيان كمراعان حنيى نقل من كتل: 


2 


(...إنا وَجَدْنا آباءنا عَلى أمّه وَإِنَا على آثارَهِم مُهْتَدُونَ * وَكذلكك ما أَرْسَ ْنا مِنْ تلك فى قَديّهِ مِنْ نَذِير إلاقالَ مُْرَفُوها إِنّا وَجَدُنا 


آباءنا على أمّه وَانَا على آثارِهِم مُقْتَدُونَ) (زخرف/١77"_7).‏ 


«ما يدران خود را براين طريقه يافته ايم و به دنبال آنان مى رويم. همجنين هيج رسولى را بر هيج نقطه اى اعزام نكرديم» مكر 


اين كه كروه «مترف» و اسرافكر آنجا مى كفتند: ما يدران خود را بر اين طريقه يافته و از آنان بيروى خواهيم كردا. 
قرآن در انتقاد از اين نوع «تعصب)امى فرمايد: 

(...أوَ لّْ كان آباؤُمْعْ لا يَعلَمُونَ َي وَلا يَهْتَدُون) (مائده/8١٠0).‏ 

(«آيا باز از آنان ييروى مى كنيد) هر جند آنان جيزى را آشنا نبوده و به حقيقت بى نمى برند). 


انسان حر وآزاده؛ انسانى است كه هر نوع حجاب مانع از رؤيت حقيقت را ياره كند» و حقيقت را بيش از همه جيز دوست 


نذاوة اكز يدو و همادق كرام شتتعتد ولى حقيقت جوري أو يبروك ال لاز همه حير كرام تر و عز يزكر است. 
#. كروهى از جن و انس 
قرآن كروهى از جن و انس را مايه كمراهى معرفى مى كندء آنجا كه 


1١916 : ص‎ 


مى فرمايد: 
(وقال الذية كذقوا وكا آر ] الذية امبلؤنااية اللجة والائين تعقليها تمك انداءتا ) افضلت ولا 


«افراد كافر مى كويند: خدايا آن كروه از جن وانس را كه مايه كمراهى ما شدندء نشان ما بده تا ما آنها را زير ياى خود 
بكذاريم). 


احتمال دارد اين كروه همان شياطين و بزركان و سران ويا دوستان ناباب باشند كه مايه كمراهى انسان ها شده اند» در اين 
صورت اين نوع بيروى» همان تعصب كوركورانه است كه قرآن درباره آن نيز سخن كفته است و به همين خاطر اطاعت از 
والدين را در حدودى لازم دانسته كه فرمان به كناه ندهندك.(١)‏ 


ل/ا. مجرمان و كناهكاران 

يكى ديكر از عوامل كمراهى»ء يبروق اذ مجرمان است» قرآن از زبان كناهكاران در روز قيامت جنين ثقل مى كند: 
(وَما أَضَلنا إلا التشرفوة) (شعراء/49). 

«ما را جز افراد مجرمء كسى كمراه نساخت». 


البته ممكن است اين كروه را همان سران قبايل و بزركان عشيره و يا رفيق و دوست ناباب و يا شخص و كروه ديكرى تشكيل 
بدهند كه در اقسام قبلى از آنها نامبرده شد و همككى انسان را به كمراهى مى كشند. 


١98 : ص‎ 


١-11١](وَإِنْ‏ جاهداك عَلى أن تُشْرك بى ما لَهِسَ لكك به عِلّم قلا تُطِعْهّما) (لقمان/8١):«اكر‏ يدر و مادر كوشيدند كه ندانسته 


بر من شركك ورزىء از آنان اطاعت منما). 


4. بت ها 

تاها نو كن دركر ا وعوامل كدراهن .اث انجا كدي فرنايك: 

لوكانن اقللة كيرا ون الثانى .راع رقع 

«يروردكارا! اين بت ها (به ضميمه حاميان و مروجان آنها) بسيارى از مردمان را كمراه ساخته است). 
6. احساس بى نيازى 


در حالى كه مال و ثروت مى تواند سعادت آفرين باشدء اما احساس بى نيازى از خداء مايه كمراهى مى كرددء در اين مورد 


قرآن مى فرمايد: 
(...وَلكنْ مَتعتَهُمْ وَآباءَهُمْ حَتَى نسُوا الذكرَ وَكانُوا قُوماً بُورً) (فرقان/28). 


ليرؤود كارا آناث و يدراتشان راغرق در نعست كردئ: تا آنجا كه احساس بن نيازى از تو كردائد و تو ويا قرآن را فراموش 


كردند و كروه زيانكارى بودند). 

در آيه ديكر اين حقيقت به صورت ديكر بيان شده است آنجا كه مى فرمايد: 

(...إنَّ الإنْسانَ لييطغى * أنْ رَآكٌ اسْتغنى)(علق/ع-_/0. 

(اثسان رو به طغيان فى كذارد و تحدود الهى زا وعايت نم كند آنكاه كه ذر غود اعساس بى تبازى كند): 
.٠١‏ يبروى از اكثريت ناآكاه 

قرآن ييروى از اكثريت ناآ كاه را مايه كمراهى مى شمارد آنجا كه 


ص : /ا9١‏ 


مى فرمايد: 
(وَإِنْ تطغ أكثَرَ مَنْ فى الأزض يُضلوك عَنْ سَبيل الله إِنْ يَتبعُونَ إلا الظنَّ وَإِنْ هُمْ إلا يَخْوُصُونَ) (انعام/112) . 
«اكر از اكثريت مردم روى زمين بيروى كنى» تو را از خدا باز مى دارند زيرا از كمان و تخمين بيروى مى كنند). 


از جمله اخير آيه استفاده مى شود كه ييروى از هر اكثريت مايه كمراهى نيستء بلكه ييروى از اكثريتى كه مصداق :(إِنْ 


3 
3 


و الطّنّ)باشد مايه كمراهى است. 


البته در كنار اين عوامل دهكانه كمراهى كه به صورت كلى در قرآن مطرح شده اند در قرآنء به عامل هاى جزئى كمراهى 
نيز اشاره شده است كه فعللاً براى ما مطرح نيستء مثلا قرآن » «سامرى» را مايه كمراهى قوم بنى اسرائيل معرفى مى كند و مى 
فرمايك: 


(..وَْضْلَهُمْ الشَامرئٌ) (طه/88). 
«سامرى قوم موسى را كمراه كرد). 


اين بود فشرده عوامل كلى كمراهى كه تشريح هر كدام» بحث كسترده اى لازم دارد. 


١98: ص‎ 


/- نعمت هاى معنوى و جاودانه بهشت 
آيات موضوع: 


هذا الذى وزثنا ون كيل وأوثوايه ابا ») فرفر 


. 


كبر 


5 وَعَدَ الله الْمُؤْمِنِينَ وَالمُؤْمِناتِ جَنّات تَرى مِنْ بها الأنْهارٌ خالِدينَ فيها وَمَساكنَ طَيْبَه فى جَنَاتِ عَدْنْ وَرِضُوانٌَ مِنَ الله أ 
ذلك هُوَ الْقَوزُ العَظِيمُ)(توبه/1/) 

*1(...وَاسبَعَ عَلَيِكمْ نِعَمَهُ ظاهِرَة وَباطِنَةً...) (لقمان/50؟) 

؟.(فلا تَعلَمُ نَفْسٌ ما أَخْفى لَهُمْ مِنْ قرّه ين جَراءً بما كانُوا يَعْمَلُون) (سجده/17) 


١19 : ص‎ 


ترجمه آيات: 
١‏ اين همان نعمت هايى است كه در دنيا دارا بوديم ولى مشابه آنهاء داده شده اند). 


".«خداوند به مردان و زنان با ايمان باع هايى از بهشت را وعده داده كه از زير درختان آنها نهرها جارى هستندء» جاودانه در 
آن خواهند ماند و مسكن هاى ياكيزه اى در بهشت نصيب آنها ساخته و خشنودى خدا از همه اينها بالاتر است و ييروزى 


يرك عشي اث 
".نعمت هاى آشكار و درونى خود را بر شما ارزانى داشت). 
6٠هيج‏ انسانى نمى داند كه جه نعمت هاى روشنى بخشء براى او ذخيره شده است). 


٠٠١: ص‎ 


انسان معجونى است مركب از ماده و معنى» جسم و روح تن و روان» و ييوسته اطراف زندكى او را يكك رشته امور مادى 
ومعنوى فرا كرفته است حتى يكك فرد مادى در حالى كه دم از اصالت ماده مى زند» نمى تواند منكر يكك رشته امور معنوى 
مانند علم و دانشء ايثار و فداكارىء مبارزه هاى رهايى بخش براى نجات بشرهاى تحت ستم و غيره كردد» و سرانجام همه 
بايد معترف شويم كه بشر در زندكى خود در اين جهان غرق يكك رشته نعمت هاى مادى ومعنوى است كه اساس و يايه 


زتدكى أو را تشكيبل فى دهند وقرآت در ثيين ابن دو كوله ان تعدت هاء تعبير ويؤه اى ذارد آنجا كه مى فرمايل؛ 
(..وَاسبَع عَلَتِكمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةٌ وَباطَِهً...)(لقمان/220). 

نعمت هاى آشكار و درونى خود را بر شما ارزانى داشت)». 

تو كويى لفظ «ظاهره) اشاره به نعمت هاى جسمانى و لفظ «باطنه) اشاره به نعمت هاى معنوى مى باشد. 
اكرسيشر عن زند كى اب 


٠١١: ص‎ 


جهانء در يوشش دو نوع نعمت مادى ومعنوى قرار كرفته استء در زندكى سراى ديككر كه به مراتب برتر وبالاتر اززندكى 
اين جهان است بايد در يوشش انواع نعمت ها و تفضل هاى الهى نيز قرار كيرد زيرا معقول نيست كه انسان در زندكى يست 
اين جهانء داراى اين دو نوع نعمت باشد ولى زندكى اخروى كه قرآن از آن با جمله (...وَنَ الدّارَ الآخِرَة لَهِيَالْحيوانٌ لو كانّوا 


غلمون)(عتكوت ؟6)ززند كن شرائ ركز زند كن واقغى است اك بدانيد» تعبير مى آوردء فاقد اين دو قسم از نعمت باشدا. 


بر خلاف انديشه برخى كه نعمت هاى سراى ديكر را در نعمت هاى مادى از قبيل باغ و قصر. حوريان مه بيكرء انواع ميوه ها و 
نوشيدنى هاء وغيره منحصر دانسته اند و به نعمت هاى معنوى بهشت كه قرآن از آن در سوره هاى مختلف ياد كرده است» 


توجه نككرده اند. 


برخلاف انديشه اين كروه _ قرآن از يكك رشته نعمت هاى معنوى جاودانه بهشت نام مى برد و در نتيجه قلوب و دلهاى بيدار 


را به سوى آنها متوجه مى سازد. 


قرآن» در سوره هاى «دخان» صافات» محمدء, الرحمن.ء واقعه و انسان»» به انواع مختلف از نعمت هاى مادى كه شايد تجسمى از 
انواع كارهاى نيكك و اعمال صالح انسان در اين جهان باشدء اشاره كرده و همككىء كم و بيش از اين نعمت ها آكاهى داريم 
آنجه شايسته بحث و يادآورى استء آكاهى از نعمت هاى معنوى بهشت است كه براى انسان هاى كامل و نفوس با معرفت» 
لذت بخش تر و سرور انككيزتر از نعمت هاى ظاهرى وجسمانى است و با بيان اين بخش ياسخ روشنى به اين يرسش داده مى 


شود كه جرا قرآن براى افراد نيكوكار تنها يكك رشته نعمت هاى جسمانى وعده مى كند و از نعمت هاى معنوى نام نمى برد. 


٠١7: ص‎ 


اين سخن كفته كسى است كه آيات قرآن را دراين مورد به دقت بررسى نكرده است و كرنه قرآن يبرامون نعمت هاى 
معنوىء به صورت كسترده سخن كفته است و بيش از اشاره به اين نوع نعمت ها لازم است نكته اى را يادآور شويم وآن اين 
كه مجموع آنجه در قرآن ييرامون نعمت هاى جسمانى و معنوى وارد شده استء دورنمايى از نعمت هايى است كه در آن 
جهانء واقعيتى بس برتر از اين جهان دارند» ولى از آنجا كه براى تفهيم اين نوع نعمت ها راهى جز كمكك كيرى از يكك رشته 
الفاظ نبود» لذا قرآن ازاين الفاظ كمكك مى كيرد ويادآور مى شود كه واقعيت نعمت هاى اخروى براى انسان ينهان است 


(قلا تَعلَمُ نَفْسٌ ما أخفى لَهُمْ مِنْ قرّهَ أغيّن جَراءً بما كانُوا يَعْمَلُونَ) (سجده/117). 
«هيج انسانى نمى داند كه جه نعمت هاى روشنى بخشىء براى او ذخيره شده است». 


يعنى واقعيت و يا درجه كمال آن نعمت كه نام آنها در قرآن آمده است بر تمام انسان ها مخفى و ينهان است و تا انسان به آن 
جهان نرود» و نعمت ها را از نزديكك لمس و درك نكندء بى به واقعيت آنها نخواهد بردء زيرا اكر زند كى جهان ديكر برتر و 


بالاتر از اين جهان استء قهراً نعمت هاى آن جهان نيز بالاتر و برتر مى باشد. 

لذا آنكاه كه بهشتيان از نعمت هاى بهشت بهره مى كيرند» مى كويند: 

(نهذا الذى رُزْقَنا مِنْ قبل وَأُويُوا به مُتشابهاً...) (بقره/70). 

« اين همان نعمت هايى است كه در دنيا دارا بوديم ولى مشابه آنهاء داده شده اند). 


7١7”: ص‎ 


اكنون با توجه به اصل مزبور درباره نعمت هاى مادى و معنوى بهشتء بخشى از نعمت هاى معنوى بهشت را يادآور مى 


شويم: 
.١‏ لقاء الله 

يكى از ياداشهاى سراى ديكرء لقاى يرورد كار است جنان كه مى فرمايد: 

(...قَمَنْ كان يَوْجُوا لِقاء رَبّْهِفَلعْمَلٌ عَمَلا صالحاً وَلا يرك بعِباده رَبّهِ أحداً)(كهف/١0).‏ 


«هر كس لقاى يرورد كار خود را خواهان است» عمل نيك انجام دهد و در يرستش يرورد كار خود كسى را شريكك قرار 


ندذهد). 


مراف 31 ولقاء:اللنه دووف ناطق و دروت روود كار هياة اشعه ف بقلي دهمي وفرعي ]ل انها كد روود كار جهاة ادظ 
عظمت و جلالت» و كمال وجمال نامتناهى است» شهود جمال نامتناهى بيوسته و جاودان يوذه طبعاً اقراة موقم هر تنه كبال 


تازه اى رابا ديده باطن مشاهده خواهند نمود. 


البته برخى از مفسران اين نعمت بزركك راء به ملاقات با صحنه هاى رستاخيزء و يا ياداش ها وكيفرهاى خداوند تفسير كرده اند 
ولى يكك جنين تفسير بر خلاف ظواهر آيات است.(١)2‏ 


". رضوان الله 
قرآن يس از برشمردن نعمت هاى جهانء مسأله رضوان الهى را بالاتراز 


5١5: ص‎ 


]١[-١‏ به كتاب لقاء الله نكارش عارف ريّانى مرحوم ملكى مراجعه فرماييد. 


همه ياداش ها دانسته» آنجا كه مى فرمايد: 


(وَعَددَ اللَهُ الْمُؤْمِنِينَ وَالمُؤْمِناتِ جنات تَجَرى مِنْ نَسْتِها الأثهارٌ خالدينَ فيها وَمَساكنّ طَيَبَه فى جَنَاتِ عن وَرِضُوانٌ مِنّ الله أكبز 
ذلكك هُوَ الْقَوزٌ العَظِيُ)(توبه/0/7. 

«خداوند به مردان و زنان با ايمان باع هايى از بهشت را وعده داده كه از زير درختان آنها نهرها جارى هستند» جاودانه در آن 
خواهيد مائك ومسكق هاى ياكيزة اى در بهشت نصيب آنها ساعحه و عشتودى خدا از همه اينها بالآثر اسك و بيروزى يز ر كك 
همين است). 

هيج فردى نمى تواند لذت اين نعمت بزركك را در اين جهان ترسيم كندء ولى مى توان با يكك مثال به صورت كم رنكك به 


يكك لذت روحانى كه يس از كشودن يكك مشكل علمى به انسان دست مى دهد قابل قياس با نعمت هاى مادى و جسمانى 


نيسست. 


برابر آنء ناجيز مى شمارد و مى كويد: 
اووفيوان وق الله | كير 


«رضايت خدا از بنده خويش بالاترين نعمت ها و ياداش ها است)». 


"". سلامتى از هر كونه مرض و بيمارى جسمى و روانى 
(أَدْخُلوها بسَلام آمنين) (حجر/2©). 


«به سالامت وارد شويد). 


٠5١6: ص‎ 


و نيز مى فرمايد: 

اوها بسَلام ذلك يوم الحَلُود)(ق/*©. 

«با سلامت از هر كونه بيمارى جسمى وروانى وارد بهشت شويد). 
باز مى فرمايد: 

هم دَاُ الام عِنْدَ بهم وَهُوَ وَِهُعْ بما كانوا يَعْمَلُون) (انعام /191). 


«براى آنها (در بهشت) خانه امن و امان نزد يبرورد كارشان خواهد بودمٌ واوء ولي و ياور آنهاست به خاطر اعمال(نيكى) كه 


انجام مى دادند). 

؟. ايمنى از هر خطر 

جنان كه مى فرمايد: 

(يَدَعْونَ فيها بكلٌ فاكهّه آمنين)(دخان/00). 

«دربهشت از هر نوع نعمتى كه بخواهند براى آنان آماده واز هر خطرى در ايمنى هستند). 

و نيز مى فرمايد: 

ٍِّ آعق وعهل صالها فَأُولئك لَهُمْ جَرَاءٌ الضعفٍ بما علدا وَهُمْ فى العْرفاتِ آمِنُون) (سبأ//0”). 


امكر آنان كه ايمان بياور ند وعمل صالح انجام دهند براى آنان است ياداش دو برابر به خاطر كارهاى نيكى كه انجام داده اند 


وآنان در قصرها ايمن هستند). 

4. باكى روح وروان از هر نوع صفات زشت اخلاقى 

جنان كه مى فرمايد: 

(ولزغناما فى صذورهع يخ غل كغرى ون اتشنهع الأنهار) (اعراف/57). 

«هر نوع صفات زشت را از حسد و كينه و عداوت و انديشه خيانت از سينه هاى آنها ياكك كرديم ). 


٠١8 : ص‎ 


وهمين مشيمون دن أيه ذيكر تيز وازد شده اميث» جتان كمعن قرمايل: 

(وَتَرَعْنا ما فى صُدُورِهِمْ مِنْ غِل إِخُواناً)(حجر//50). 

(سينه هائ آثان وا از هر زشتئ ياكك كردانيديم و سرانجام به صورت نراقو ولد كن فى كتننةا: 
# . نزديك ترين بيوند محبت كه همان بيوند برادرى استء ميان آنان برقرار است 

جنان كه مى فرمايد: 

(وَ نَرَغْنا ما فى صُدُورِهِمْ مِنْ غل إخُواناً...). (حجر/ 607) 

«ه ركونه غْلّ - حسد و كينه و دشمنى) را از سينه آنها بر مى كنيم(و روحشان را ياكك مى سازيم) درحالى كه همه برادرند». 
/ا. سراسر زندكى آنها آسايش است و خستكى به آنجا راه ندارد 

و جنان كه مى فرمايد: 

زلا سانيا قت ولا شتا فيها لكورب) (فاطر /نظاء 

«در آنجا رنجى به ما نخواهد رسيد و ه ركز ضعف و خستكّى نخواهيم يافت». 

و نيز مى فرمايد: 

(لا يَمَسهُمْ فيها نَصَب) (حجر/68). 

((به يرهيز كاران دو بيقت عسشكى دنفت لمن دهدا: 

8. بيوسته وجاودانه در بهشت هستند 


در قرآن از جاودانكى بهشت ونعمت هاى فراوان آنء با لفظ «خالدون» ياد شده است و با مراجعه به كشف الآيات موارد اين 
آيه ها روشن مى كردد وما به نقل يكك آيه اكتفا مى كنيم: 


اقيق انا وعيرا الصّالِحات أولئِك أصحاب الجَنّهِ هُمْ فيها خالِدُون)(بقره/67). 
«افراد با ايمان كه داراى عمل صالح باشند اهل بهشت هستند و در آنجا جاويدان خواهند بودا. 


يل 


.|١ 8‏ در آنجا ترسى نيست» و اندوهى وجود ندارد 


كوازاتر ون زند كن خبارث اسنت ال انا رقد كك كدون آن ترس و اقدوسى تاشددى اع يبلت ال عنيق زد قن بور شاط 


برخوردارند جنان كه مى فرمايد: 
(ادخلوا الجنّه لآ حَوفٌ عَلتِكم وَل أنتمْ تَخْرَنُون) (اعراف/88). 
«وارد بهد بغت شويد بر شما نه تزسى هعمست وندادر انحا محرون عى كرد يد 


وباز مى فرمايد: 


ألا إِنْ أ 


(ألا إن 


إنَّ أولياة الله لآ كوف عَلَتِهمْ وَلا هُمْ يَخْرّئُون) (يونس/91). 

«براى اولياى الهى نه ترسى هست و نه اندوهى). 

باز مى فرمايد: 

(وَقانُوا الحهدٌ لله اذى أَذْهتِ عَنا الحرّن إنَّ رين لعَفُورٌ شّكُور) (فاطر/08. 

«كفتند: ستايش خدا را كه غم از قلوب ما بردء يرورد كار ما بخشاينده و سياس يذير است). 
واين مضمون در قرآن در سوره هاى متعددى وارد شده است. 

.١١‏ انس با احباب و دوستان كه به زندكى لذت و شيرينى مى بخشد 

آنجا كه مى فرمايد: 

(فى جَنَاتَ النعيم # عل شور متقابلين)(صافات/7؟ _ 68). 

«در بهشت ير نعمت براتخت ها روبه روى يكديكر مى نشينند). 

واين موضوع در سوره حجر آيه /ا5 و دخان آيه ”2 و واقعه آيه ١18‏ نيز وارد شده است. 
؟١.‏ كرامى و عزيز هستند 

لذتى كه انسان از احترام و عزتى كه مردم 


٠١8: ص‎ 


براو قائل مى شوند مى برد بالاتر از لذايذ جسمانى است و جه بسا بسيارى از لذايذ جسمانى را فداى آن مى سازند و اهل 


بهشت داراى جنين لذت ها مى باشند جنان كه مى فرمايد: 

5 جنات مُكَرَمُونَ)(معارج /08). 

«آنان در بهشت عزيز و كرامى مى باشندا. 

و آيه ديكر مى فرمايد: 

(أولئك هم ررق مَعْلُوم * فواكه وَهُمْ 22-0-6 (صافات/١5‏ _ 67). 

«براى آنان روزى معين است و هم ميوه و آنها عزيز و كرامى هستندا. 
او؟1!. در آنجا سخن بيهوده و درو كه روح وروان را زجر مى دهد وجود ندارد 
جنان كه مى فرمايد: 

الامتترة انها لتر وذ كذ سعزاء يق وتكم عطاة عزنا به _ 82 
«در آنجا سخن بيهوده و دروغ نمى شنوند ياداشى است كه از طرف يروردكار تو اعطا شده است». 
ايق مضمون كز شورة هاق ديكر نيز آمده اسك 


5١:8 : ص‎ 


ا 


- وجدان يا نداى درونى 
آيات موضوع: 
١..لآنَ‏ حضحص الححقٌّ أنا راوَذنُهُ عَنْ نَفْسهِ و نه لَمِنَّ الصَادِقِينَ)(يوسف/1١0)‏ 
جَعُوا إلى نْفُسهم ققالوا نكم أَتم ١‏ الظَالِمُونَ * تكقراء عَلى رُوُوسِهِمْ لَقَدْ عَلِمْتَ ما هؤلاء يَنْطِقَونَ) (انبياء /5_ 20) 


#(أفدنخ ريق له شوة عله كر ]2 عه عن 00 وان وفلف ا فاه َلا تَذْهَتْ تَفْسَك عَلَتِهِمِ حسرات إِنَّ الله عَليمٌ بما 


يَضْنَعوّنَ)(فاطر /0) 
© إيز و كذلكه زر الاعوق شو ملف عاذ ببسم 


5١١ : ص‎ 


ترجمه آيات: 
١«اكنون‏ حقيقت آشكار كشت,. من به او يبشنهاد كام كيرى كرده بودم و او در ادعاى عفّت و ياكدامنى كاملا راستكو است». 


١.آنها‏ به وجدان خود بازكشتند وكفتند: شماها البته ستمكارانيد آنكاه در برابر برهان نيرومند ابراهيم سر به زير افكندند و 


“ايا كسى كه عمل زشت وى براى او زيبا جلوه نموده و آن را كردار زيبا تلقى نموده است (با آن كس كه جنين نيست 
يكسان است)» خداوند هر كس را بخواهد كمراه» وهر كس را بخواهد هدايت مى كند و براى روكردانى آنان از راه حق؛ 


حسرت مخورء خداوند از كارهاى آنان آكَاه است)». 
؟.«واين جنين در نظر جاهلانه فرعون عمل زشتش زيبا نمود). 


5١١ : ص‎ 


دانش هاى «روانشناسى و روانكاوى» به مسأله وجدان و تحليل آن با اصول تجربى روى آورده؛ در قلمرو آن؛ مسائلى را مطرح 
كرده و به نتايجى دست يافته است و در ميان آنهاء يكك مسثله از تمام مسائل مربوط به وجدان از اهميت بيشترى برخوردار 
است و آن تحليل و بيان ريشه وجودى آنء در نهاد انسان است. ما نيز از ميان ديكر بحث هاى مربوط به آنء اين بحث را جلو 
انداخته و به كونه اى فشرده بيرامون آن كفتكو مى كنيم. 


ريشه هاى وجدان در نهاد انسان 


تجارب و آزمون هاى فراوان» كواهى مى دهند كه در درون انسان» درك وآكّاهى خاصى كه انسان را از خوبيها و بديها 
آكاه مى سازد وجود دارد واين نوع درك و آكاهى را «وجدانيات» مى نامند و در فلسفه اسلامى بخشى از عقل عملى به 


شمار مى رود. 


اين نيروى ادراكى» در تشخيص خوبيها و بديهاء به جيزى جز بررسى ماهيت عملء و در داورى به دادكاهى جز داد كاه 


خويشء و به داورى» جز 


75١7١ : ص‎ 


خود. نيازى ندارد واكر مى كويند «وجدان, محكمه اى است كه به قاضى نياز ندارد) مقصود اين است كه به داور ديكرى 


نياز ندارد ووجدان در داورى خود مستقل است. 


تجربه ها ثابت كرده كه وجدانء ريشه هايى در خلقت و آفرينش انسان دارد واز روزى كه كودك كام به يهنه هستى مى نهد 
اين نيرو بسان ديكر نيروها و مانند ديكر غرايز و درخواست هاى طبيعىء در نهاد او به صورت «قوه) و«زمينه) يديد مى آيد و با 


رشد و تكامل او يرورش مى يابد. 


بنابراين نداهاى وجدان, و ادراكك هاى تحسين آميز ويا سرزنش كر آن» جيزى نيست كه از خارج به انسان القا شده و به 
اصطلاح آموزكارى آن را تعليم داده باشد, بلكه همككى يكك نوع ندا و ادراكى است كه انسان آن رااز ضمير باطن و درون 
وجود خويشء» مى شنود و يكك امر فطرى و آفرينشى است كه دست آفرينش در نهاد هر انسانى به وديعت نهاده است كه او را 
در مسير سعادت» كمكك و يارى كند. 


تفاوت وجدان فطرى و وجدان اخلاقى 
اكنون با طرح مثالى نداهاى فطرى را از غير آن» كه جهبسا ممكن است فطرى نما نيز باشد» مشخص مى سازيم. 


شكى نيست كه ييمان شكنىء و خيانت به امانت و تعدى به حقوق مسلم يكك فرد در ميان تمام ملل جهان بد و زشت شمرده 
مى شودء وهر فردى به درون خود مراجعه كند به روشنى آن را دركك مى نمايد» و عاملان آن را سرزنش مى كند يكك جنين 


نداى همكانى را كه از ضمير تمام افراد بشر در همه 


7١5 : ص‎ 


قاره ها و اقوام و ملل شنيده مى شود نمى توان محصول تربيت هاى اجتماعى و شرايط اقتصادى. و يا نتيجه سياستها و تبليغات 
و دستكاههاى تبليغى دانستء زيرا اقوام و ملل جهانء هيجكاه در يوشش تربيت واحدى و يا سياست معينى و يا اقتصاد خاصى 
نبوده بلكه بيوسته با شرايط كوناكونى از نظر اقتصاد و سياست و تربيت» روبرو بوده استء با وجود اين» جنين دركى در 
زواياى ضمير تمام افراد بشرء وجود دارد و همككى مى كويند: خيانت به امانت و بيمان شكنى» زشتء تجاوز به حقوق ديكران. 


يكك انديشه وارداتى كه عوامل خاصى آن را در انسان يديد مى آورد» نمى تواند از جنين كسترد كى برخوردار باشد. 


در برابر آن» يكك رشته اعمالى داريم كه اكثريت عظيمىء آن را زشت مى دانند در حالى كه در ميان كروه ديكرى جنين 
نيست. مثلاً ازدواج با محارم كه همه شرايع آسمانى بر تحريم آن اتفاق نظر دارند و در ميان بيروان كتابهاى آسمانى از زشتى 
خاصى برخوردار است ولى در عين حالء در نزد كروهى فاقد جنين زشتى است و عمل نكوهيده شمرده نمى شود؛ و اكّر 
زشتى جنين عملء فطرى و نهادى بودء هركز انسانها درباره آنء اختلاف نظر يبدا نمى كردند. ازاين جهت مى توان كفت: 
زشتى جنين عملى. ريشه فطرى در وجود انسان ندارد و اكر هم به صورت يكك امر فطرى نما در آمده است به خاطر تذكرات 
يبايى ووضع تبليغى شرايع آسمانى است كه زشتى آن را در درون ما جاى داده است و اكر جنين عاملى در كار نبود هركز به 


روى اين بيان بايد كفت: براى تميز اين دو نوع ادراكك بايد اولى را 


75١6: ص‎ 


«وجدان فطرى) و دومى را «وجدان اخلاقى) ناميد واكر فرؤيك مى كويد: مسايل وجدانى» حجكيده منهيات اجتماعى است كه 
در ضمير باطن انباشته شده استء درباره قسم دوم بسيار صحيح و يا برجاست يعنى از يكك موضوع در زمان هاى مختلف نهى 
شدهء وانسان نداى «نكن» را در اين دوو شاك كروفياف مكلت دده اشم طيها منكلة ورا ان نه طيورف: كك اف فطرع 


درا مده است در حالى كه جنين امرى در نهاد انسان و بشر ريشه ندارد. 


ولى اين بيان درباره آن قسم از درك ها كه همككانى است واز زبان همككان با داشتن شرايط كوناكون تربيتى واقتصادى و 


سياسى» شنيده مى شودء نمى تواند صادق و يا برجا باشد. 

داورى قرآن درباره وجدان 

قرآن دو سو كتدهاي يبارى خود در سوره #والقشمس).به روان اسان وافريد كازناو م و كد ياد.من. كلد ز مى كويك: 
(ولفس لما شوييا» 7 كاناورا سابع عرصي تع قنايلة (ذا أكنها قلتوك هوأر يي) كوي بها و ينها رايداو الهاء كرد 


به طور مسلم مقصود از «نفس» دراين آيه روان انسان است نه جسم و تن اوء و نه روان خصوص حضرت آدم. وازاين كه 
آيه سرجشمه آكاهى انسان را از خوبيها و بديهاء الهام الهى مى داند» نه يكك آموزش مادى و القائى از حوزه خود انسان هاء 


ناجار جنين آموزشىء جز فطرى بودن آنء معنى ديكرى نمى تواند داشته باشد. 
اكر آكاهى انسان از خير و شرء و به تعبير قرآن «تقوا» و «فجور» معلول 


وان 


عوامل مادى از قبيل سياستء تبليغ» شرايط جغرافيايى و غيره بود هركز صحيح نبود آن را به «الهام» نسبت بدهد. 
قرآنء در آيه ديكر به نفس سرزنش كر سوكند ياد مى كند و مى فرمايد: 
(وَلآ أَقسِمٌ بالنّفس اللوامه) (قيامت/2). 


مقصود از «نفس لوّامه» خصوص نفس حضرت آدم نيست و همجنين مقصود از آن» نفس ملا-مت كننده در خصوص روز 
وستاخين نبت كه الساقة رادن ان ووزهبر ارتكاب اعمال زشت»: ملامت مى ساك 11 بلكد مقصوة ال اث تفن ملامت كرو 
سرزنقي كتشده اسان است كد سن ال ارتكات كناه وسيرزق شدن لذخ زود كدو آنه آثار تدامتث و شيماتق در جهره أو 


نمايان مى كردد و خود را در باطن ملامت مى كند. 


تو كويى انسان به دنبال هر عملى» بانككى مى شنود» كاهى ستايشكر كه به روح و روان او آرامش مى بخشد و كاهى 


اين صدا در كوه دلهاء بانكك كيست **» كه ير است از بانكك اين كه. كه تهى است 
هر كجا هست آن حكيم است اوستاد «* بانكك اوزين كوه دل» خالى مباد52”). 
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]١ [3‏ ]تجا كدض كويد تيا عضو على نا نات فى عطي الهو إن كنك لمن الماغرية) رف ,قا الكاء يه خرة من 
آيد و فرياد «واحسرتا» بر مى آورد و مى كويد: واى بر من در انجام تكاليف كوتاهى كردم و سخنان ييامبر را مسخره كردم). 


"-[؟] مثلنوى». دفتر دوم ص 5" جاب ميرخانى. 


نساوكه ]نا تس روفي كر لاف متكي معنا قاد ا تحت نشاو قرا من امسنه بوتيا كازياقه قاض تافر موده يراق فى 


تازد. 

نمونه هايى از وجدان سرزنشكر 

قرآنء در بيان سركذشت اقوام كذشته به ظهور اين نيروى درونى اشاره كرده و ما دو مورد را يادآور مى شويم: 

.١‏ ابراهيم» قهرمان توحيدء همه بتهاى بتكده بزركك «بابل» را شكست جز بت بزركك كه آن را به حال خود رها كرد. 


انتقادهاى علنى ابراهيم از بت يرستى» سبب شد كه حكومت وقتء ابراهيم را عامل جريان بداند و او را در دادكاه محاكمه 


نمايد. وقتى هيئت دادرسان داد كاه به وى كفتند: تو اين كار را درباره خدايان ما انجام داده اى؟ 
وى در ياسخ كفت: اين كار راء بزركك آنها انجام داده است شما از آنها سؤال كنيد اكر سخن مى كويند. 


ياسخ ابراهيم سخت آنان را تكان داد و آنها را به اشتباه ديرينه خود واقف نمود» وشرمنده وجدان خويش ساخت زيرا دريافتند 
كة يكف عمر بر جلين عمل احمقانه صحه كذارده و مرتكب آن شده اتد. لذا ب ركشتيد به روى يكديكر نكر ستتد وكفديد: 


ابراهيم ستمكر نيست بلكه شماها ستمكريد» و به نفس خويش اين همه تجاوز و ظلم كرده ايد . آنجا كه مى فرمايد: 
(فْرَجَعُوا إلى أنْفْسهم فَقالوا إنَكم أنتُمْ الظَالِمُونَ * ثُمّ تُكسُوا عَلى 


75١18: ص‎ 


رَؤُوسهِمْ لَقَد عَلِمْتَ ما هؤلاء يَنْطِقُونَ)(انبياء/25_ م2). 


«انها نةوجدان كوف باز كقتته وكفسدشواها النه سسيكاراتد انكام ذوززاتر يزهات نيرومند ابراهيم سر به زير افكندند و 


جمله (فرجعوا إلى أنفسهم) بيانككر بيدارى وجدان. و كنار رفتن هر نوع حجاب است كه مانع از شنوايى نداى درونى مى 


كردد. 

*. زليخاء آن زنى كه يوسف را متهم به سوء قصد كرد و به عزيز مصر كفت: 

(...ما جاء مَنْ أراد بأَهْلِك سُوءَ إلا أَنْ يُسيِنَ أو عَذَابٌ أَلِيم) (يوسف/8). 

«سزاى آن كسى كه به خانواده تو قصد سوء كند جز زندانى شدن و با كيفر سختء جيزى ديكر نمى تواند باشدا. 


ولى همين زليخا د يس ازمدتى كه آبها از آسياب افتاد» و نزاهت و ياكى و مقامات معنوى يوسف آشكار كرديد, به خود آمد و 


فعة ان :وهداق راز كرقك و يداون اعنان سفت كنت وعيزها بد كا خره وا كدان ست إعفرافق: كد و كفك 
(بالآن سكي الى أن زاوذنة عل نفو إن لمن القاذقية )اوت 1 
«اكنون حقيقت آشكار © كشتء من به او يبشنهاد كام كيرى كرده بودم واو در ادعاى عفّت و ياكدامنى كاملا راستكو است). 


تو كويى زليخًا د يس ازمدت ها سكوت آنجنان زير فشار وجدان قرار كرفته بود كه بى اختيار با شهادت قاطع خود, شرمندكّى 


5١9: ص‎ 


قرآن جهارده قرن قبل طراح وجدان فطرى و نفس سرزنش كننده است كه در آن روزها فهم بشرى آن را بو نكرده بود ودر 


ديكر آيات واحاديث اسلامى اين موضوع نيز مطرح شده است. 
بايه توانايى وجدان 


ندايى كه انسان از درون مى شنود. بانكى كه از ضمير باطن او برمى خيزد. نداى وجدان است. و راهنماى يند دهنله و 
سرزنش كرى كه كاهى تحسين و كاهى سرزنش مى كند» خود وجدان مى باشد» واين نيروى دراكه هيج كاه ساكت و آرام 


ننشسته و هر جه هم انسان بخواهد خود را از جنكال او برهاند؛ انجام نمى كيرد و به قول حافظ: 
دران_درون عن خست_ه دل ن_دانم كيس__رت؟ #0 كه من خموشم واو در فغان و در غوغاست 


آفريد كار جهان براى هدايت و راهنمايى بشر به سعادت. و بازدارى او از عوامل شقاوت و بدبختىء معلم ها و آموزكاران 
متعددى برانكيخته وهر كدام در قلمرو خاصىء انجام وظيفه مى كنندء از جراغ يرفروغ عقل و خرد كرفته تا برسد به اختران 
تافاكك آسمان فوت و انامت دجاه غلما و داتشستدان در جامعة غا به تدافاق غوغا آفرين قطزت ووجدان كدهمكى دوفرازو 
نشيب هاى زندكى دست انسان را مى كيرند و راه سعادت وخوشبختى را به او ارائه نموده واز كرايش به عوامل بدبختى باز 


مى دارنك. 
قرآن مجيد درباره اين نعمت اخير الهى جنين مى فرمايد: 


77٠١ : ص‎ 


(ألَمْ نَجْعَلُ لَهُ عَتنين * ولساناً وَشَفتَين * وَهَدَئْناةٌ النْجْدين) (بلد/_١0).‏ 


«آيا ما (براى حفظ حيات او) دو جشم به او اعطا نكرديم و زبان و دو لب به اونداديم و راه خير و شر را براى او آشكار 
نساختيم). 


مقصود از «نجدين» همان خير و شر وحقيقت هدايت به «نجدين» همان هدايت فطرى و درونى او است. به كواه اين كه اين 
هدايت» در كنار ديكر نعمتهاى طبيعى مانند دو جشم و زبان و دو لب وارد شده استء در اين صورت مقصود از آن» همان 


هدايت سرشتى خواهد بودكه انسان آن را بدون معلم و آموزكار از درون دريافت مى كند. 


در احاديث اسلامى به روشنىء به وجود يكك جنين ادراكك درونى و 1 كاهى سرشتى كه كاهى يند ده و كاهى سرزنشكر 


است»ء اشاره شده است و امير مؤمنان در اين زمينه مى فرمايد: 
«وَاعلموا انه من لم يعن على نفسه حتى يكون له منها واعظ وزاجر لم يكن له من غيرها زاجر ولا واعظ0.0١)‏ 


ابذائنك آذ كس كه دا اووا كسك تكنو اق درون براف ايند دمو سرزتشكرى تاشدة هر كز محروتكن زيند ذركران مؤار 


نخواهد افتاد). 

باز امير مؤمنان عليه السّلام درباره راهنماى درونى مى فرمايد: 

«ومن كان له من نفسه واعظ كان عليه من اللّه حافظ).(7) 

«هر كس براى او از درون يند دهى باشد» خداوند نيز نككاهدارنده او مى باشد). 
ص : 77١‏ 


]١[ -١‏ نهج البلاغه. خطبه /اى جاب عبده. 
]١[ 3‏ كلمات قصارء شماره 694. 


يايه مقاومت وجدان 


درست است كه دست آفرينش جنين راهنماى درونى را در ما به وديعت نهاده كه خوبيها و بديها رابه وسيله آن دركك مى 
كنيم و ما را به انجام نيكى ها و دورى از بديها دعوت مى كندء و درمواقع خاصىء زبان به تحسين و سرزنش مى كشايد» ولى 
بايد توجه نمود كه قدرت دعوت وجدان و يايه مقاومت و توان بازدارى او در مقابل طوفانهاى نفسانى و منافع شخصىء بسيار 
محدود است و علت ناتوانى آن به خاطر يكى از دو علت ياد شده در زير است: 


١‏ . اعمال خلاف و كارهاى زشتء در صورت ندامت به صورت يكك كار هولناك و وحشتناكك نزد وجدان تجلى مى كند و 
نيروى درونى بيوسته از آن وحشت مى نمايد و انسان را از ارتكاب آن باز مى دارد ولى آنكاه كه عمل تداوم يافت و تكرار 
شدء كار به تدريج قبح وزنندكى خود رااز دست مى دهدء و عمل قيافه عادى به خود مى كيرد و سرانجام وجدان به صورت 


يكك حاكم معزول در مى آيد كه در قلمرو كار خود قادر به انجام هيج كارى نمى شود. 


". تمايلاءت درونى و منافع زود كذر مادى» سبب مى شود كه انسان به توجيه كردارهاى زشت خود بيردازد و شيطنت هاى 
نفسانىء با آرايش خاصى همه راء در نظر او خوب جلوه مى دهد و سرانجام وجدان انسان» فريب مى خورد و صحه كذار 


اعمال زشت خود مى كردد. 


شكى نيست كه مزاج سالم انسان» يذيراى هيج نوع دود نيست,ء و انسان سالم در مرحله نخست كه لب به دود مى زندء با سرفه 
و عطسه و اشكك جشم روبرو مى كردد ولى تكرار عمل آنجنان د كركونى مصنوعى در مزاج او يديد مى آورد كه همه 
مأكولات و مشروبات را براى آن مى خورد و مى نوشد كه يس از صرف آنها لب به سيكار بزند و دودى را روانه ريه كند» در 
حالى كه در روزهاى 
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نخستء جريان بر عكس بوده. و نزديكى به دود مايه سر درد وعطسه و اشكك جشم بودء علت آن جز اين نيست كه مزاج 


انسان بر اثر تكرار اعمال خلافء د كركونى خاصى مى يذيرد. 


وجدان نيز بسان مزاج سالم انسان است و تكرار عمل» و شيطنت هاى نفسانى» ديد وجدان را كور و تشخيص او را د كركون 
مى سازد» و هركز نمى تواند حقايق را آنجنان كه هست ببيند» بلكه آنها را از طريق منافع شخصى و اعمال روزمره خود توجيه 


فراين جا فى تواة بدي يابكى سكن كساتى كه تصوزهى كشد وجدان آدمواة مى اند جاتشيق دين كرذة وى رمدو 
حالى كه مقاومت وجدانء در برابر كناه» بسيار كم و با مقاومت دين و اعتقاد به روز رستاخيز در برابر كارهاى حرام و خلاف 


قابل قياس نيست. 
كواه هايى از قرآن 


آيات قرآن به روشنى كواهى مى دهند كه تمايلات درونى و منافع شخصى و عوامل تربيتى و فرهنكّى در تشخيص وجدان اثر 
مى كذارند و كارهاى خلاف و زشت را موجه جلوه مى دهند و كار به جايى مى رسد كه انسان از كار خلاف كوجكك ترين 


الكساس تاراح ثم كله 


قرآن اين حقيقت را در آيات متعددى ياد آور شده و مى فرمايد: 


2 


.١‏ (أَفْمَنْ زُيّْنَ لَه سُوءُ عَمَلِه ف رآهٌ حَسَنا فَإنّ الله يُضل مَنْ يشاءٌ وَيَهْدى مَنْ يَشاءٌ قلا تَذْهَتْ نَفْسَكك عل عََئِهمْ حسرات إِنَّ الله عَلِيمٌ بما 


يَصْتَعَونَ)(فاطر /8). 
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وآبا كه زشت اى اوزسا وئموذه و آن.را كرذار زنا تلق نمودهاسث (با آن كا نحن انتسعت 
9 ر وى براى اووريبا _ تمو دم و ر زر رن دج 6 1 سين نه 
يكسان است)» خداوند هر كس را بخواهد كمراه. و هر كس را بخواهد هدايت مى كند و براى روكردانى آنان از راه حق» 


حسرت مخورء خداوند از كارهاى آنان آكَاه است)». 


مله (ركق لوه عمله) بيائكر كر كو تن ويصنان و فزيت :كخؤروق أوزاسث واعدئ كهعمل رشت دو ار افون جلوه مي 


كند و نتيجه آن جز محدوديت دايره وجدان جيزى نيسثت. 


كاهى تكرار يكك جنايت از زشتى عمل مى كاهد و انسان در برابر جنايت» خونسردى خود را حفظ مى كندء جباران جهان 
مستكبران عالم مانند حجاج و جنكيز» كه از دم شمشير آنان بيوسته خون مظلومان مى جكيد, ازقتل و اعدام هزاران نفرء باكك 


وهراسى نداشتند زيرا جنايت بر اثر تكرار» زشتى خود را نزد آنان از دست داده؛ و به صورت يكك امر عادى درآ مده بود. 


كاهى تمايلاات مادى ديده وجدان را نابود مى كند و هركونه عمل زشت را كه به هدف مادى او كمكك مى نمايد» عين 


عدالت وانصاف مى شمرد. 


شكى نيست كه امروز دست تمام ابرقدرت هاى جهان يشت يرده كار مى كند و باعث كشتارها و بى خانمان شدن ميليونها نفر 
مى باشد ولىء علاقه به هدف هاى مادى آنجنان وجدان آنان را كور كرده كه همه كارهاى خود را توجيه مى نمايند و ه ركز 


آنها را خلاف نمى دانند. 


از حمله هولناك اسرائيل به جنوب لبنان و كشتار دسته جمعى آواركان فلسطين در ارد وكاههاى صبرا و شتيلاء جند ماهى بيش 
نمى كدذزد:وحمة جهائان از دوز و تزدرك شاهد جتايات سهمكين حكومت غاضن اسرائيل بودتة ولى :در اين جا جز بك 


ص : 775 


جه يايه درست باشد)» هيج يكك از آنها كار خود را تقبيح نكرده و كردار خود را زشت نشمرده؛ بلكه همككى با وجدان آرام 
خون زنان وكود كان هزاران فلسطينى را ريختند» زيرا منافع خود را در كشتن آنها مى انديشند. 


آمريكاى جنايتكر تمام دسيسه هاى خود را به عنوان حفظ منافع خود در جهان توجيه مى كند واز هيج كارى فر وكذار نمى 


5 


اتحاد شوروى بر فقيرترين و بيجاره ترين كشور يعنى «افغانستان» حمله مى كند واز درو كردن كودكان و زنان و مجاهدان 


افغانى كه براى طرد دشمن از خانه و كاشانه خود, قيام كرده اند» كوجكك ترين احساس ناراحتى نمى نمايد. 


جند روز قبل بود كه صداميان» قسمتهاى مسكونى شهر مقاوم ذزفول را با موشكك هاى سنكئّين و دوربرد خود مورد حمله قرار 
داده و زنان و كود كان و بيران سالخورده را در نيمه شب به خاكك و خون كشيدند» وازاين طريق خشم شيطانى خود رااز 
شكست مفتضحانه سربازان خودفروخته خود فرو نشاند ند. 


اه حابية كو ايك كلت وحذ اق حياة مره وكين وهر كه حو زا لتذووف اهدر د عير قر انر تله شو عله : 
قرآن اين حقيقت را در آيات ديكرى نيز يادآور مى شود كه به برخى اشاره مى كنيم: 

'. (...زينَ للَذِينَ كَفَّروا مَكرَهَع...)(رعد /090. 

«حيله كرى هاى كافران درباره مسلمانان» در نظرشان خوب جلوه كرده است). 

*. (رُيّنَ ِْكافِرينَ ما كانّوا يَعْمَلُونَ)(انعام/؟17). 

؟ دزي لهم شوة أغمالهة:.)(توبد// 

(...يّنَ لِلْمْشْرِفِينَ ما كانُوا َعْمَلُونَّ)(يونس/١١1).‏ 


ص : 71760 


8( وكذلك رين لفدعوة شوة عقله..) (غاز/0). 

خلاصه مفاد اين آيات اين است كه براى كافران و اسراف كران و فرعون اعمال بد آنها زيبا جلوه كرده است. 
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«آيا آن كسى كه زشتى عمل او بر او زيبا جلو كرده با آن كسى كه حقايق را آنجنان كه هست دركك مى كند» يكسان است). 


اكَر خدا به حكم آيه ولك الله يت إِلتِكمٌ الإيمانٌ وَرَينَهُ فى قلوبكم...)(حجرات//0: «ايمان را در فطرت انسان نهاده و آن 
را خوب و زيبا ارائه كرده استء اين كار مانع از آن نيست كه عوامل شيطانى يرده اى بر روى آن بيفكنند» . و درمواقعى كفر 


وشرك را در نظر وى خوب جلوه دهند جنان كه مى فرمايد: 
4 (...وَلكنْ قِسَتٌ فَلوبْهعْ وَرَيْنَ لَهُمْ الشَّمِطانٌ ما كانُوا يَعْمَلُونَ)(انعام/59). 
«قلوب آنان سخت شده و شيطان كفر را بر آن ها خوب جلوه داده است)». 


كاهى عواقل ترنيتى و'فزشكى انان دك ركوق هدنك وتداوؤى اسان نديد فى آورد كه اسان ان كشن جك ر كوشة خرة 
(وكذلك زَيّنَ لكثير مِنَّ المُش ركينَ قثْل أُولادِهِم...) (انعام/193). 


«بربسيارى از افراد مشركك كشتن فرزندان» زيبا جلوه مى نمود). 


4 قن قر أن فكي كرازا ال امسو نفس) سخن به ميان آمده است و مفاد آن اين است كه نفس انسانى روى تمايللات نفسانى» 


كارهاى زشت را نزد 


ص : 778 


او زيبا جلوه دهدء ازاين جهت برخى براى انسان نفسى به نام «مسوله) اثبات كرده اند» در مقابل «نفس مطمئنه) و يا «لوامه) و 
بزو ايه ء مكل محقر مه تداقز وكلااة كخوى كل وسقت رادو جا الكدوفة يو رب اكاراقة كقفدد كد كر كف او وسو رهن شاف ييه 


مى كويد: 

ل فرك لكو اميك ارا لمتقي رسف 

(نفمك لجان كارعاق رادها ماسر دادم أبعم صر وبرقبارض كان ربباست): 
و باز درباره سامرى كه مردم را به يرستش كوساله دعوت كرد؛ مى كويد: 
(...وَكذلك سَوَلَتْ لى نَفْسى) (طه/8ة). 

«اين نفس من كار مرا بر من زيبا جلوه دادا. 


لوصول كزاض :صل الله عليه و آله وسيل آن جنا كه اواوضم كروهى شير مى هد .ومن قرمابيدة ؤمائق قرا من رسك كه 
جوانان شما فاسد مى شوند و به كارهاى زشت امر مى كنيد واز كارهاى خوب باز مى داريد» ناكهان مردى از روى تعجب 
مى يرسك: 

كرا جين جوف بيقن فى ١‏ نل سول كرام عل الله عليةو آلدد و سلى فين قرمايلة يدثر ازانق نهم امى وه نووز كاري مي ابه 
كه شماها تشخيص حق را از باطل و نيكك رااز زشت»ء از دست مى دهيد و سرانجام كارهاى نيكك در نظر شماها بدء وكارهاى 
بد» در نظرتان نيكك جلوه مى كند.(١)‏ 


وجدان خود بازكشت كند از وضع 


ص : 717317 


.١١/8ةإ/ وسائل الشيعه:‎ ]١[-١ 


واقعى خود آكَاهى صحيحى به دست مى آوردء به خطا وجرم خود معترف مى كردد آنجا كه مى فرمايد: 
(بَلٍ الإنسانٌ عَلى نَفْسِهِ بصيره * ولو أَلْقَى مَعاذِيره) . 

)١10 _ ١؟/تمايق(‎ 

«انسان به نفس خود آكاه است هر جند براى توجيه خود عذرهايى بتراشد). 

با اين بيان مى توان به يايه ارزش سخن «ران اك روسو) بى برد آنجا كه مى كويد: 


اى وجدان. اى وجدانء اى غريزه الهى» اى نداى ملكوتى و ازلى» اى راهنماى مطمئن ومؤتمن يكك موجود نادان ومحدود ولى 


ناخردوازادى ا قاضى فضوة از خطادر تتحسن خير:وشر طبيعة :اسان زااعالى و وفتان اق [ الذي من سار 


تمام اين ستايش ها از وجدان انسان بسيار خوب و عين حقيقت است ولى مشروط بر اين كه؛ منافع شخصىء تبليغات اهريمنى» 
تربيت هاى شيطانى يرده اى بر روى وجدان نيفكنند وازقدرت تشخيص ديد او نكاهند و سرانجام مسأله جايكزين ساختن 
وجدان به جاى دين و ايمان بااين شكست هاى روشن و آسان وجدان. افسانه اى بيش نيست و هيج عاملى اعم از تعليم و 
تربيت» تمدن و صنعت» يرورش وجدان و درك درونى» كسترش وسايل بليسى و تحكيم دستكاه قضايى نمى توانند مانند دين 


مؤثر افتند و نقش دين را در كليه شؤون ايفا نمايند. 


ص :7718 


4- رجاء و خوف يا اميد و قرس دو نيروى هماهنك از دو سو براى حر كت صحيح 

آيات موضوع: 

9.١‏ توا ِنْ توح اللّه إن لاييأسٌ مِنْ روح الله 5 الْقّومٌ الكافِرُونَ)(يوسف/817) 

فوقانت آنه ليل ساجداً وَقائماً يَحَذَّرُ الآخرة...) (زمر/؟) 

"نْبا عبادي الَِّينَ أَْرقُوا على نمه لا تَفَْطوا مِنْ رَحْمهِ اللَِ نَل بَغِْْالُّوتٍ جميعاً إن هُوَ الور اجيم (زمر /08) 


ص :519 


ترجمه آيات: 
اإزاق وتحمست خد| مارودن لكرفك فقط كرو كافر :اذ وعبيت خين| ترمد فى اوقد 


يا آن كسى كه در نيمه شب خدا را در حال سجده و قيام» عبادت مى كند و از (عذاب) سراى ديكر مى ترسدء (با ديككران 


كه جنين نيستند يكسان است)). 


ربكو به آن بندكانم كه در ارتكاب كناه زياده روى كرده اند از رحمت خدا مأيوس نباشند» خداوند همه كناهان را مى 


بحشد او بخشاينده ومهربان استة). 


7”7١ : ص‎ 


جهان كوجكك مانند ساختمان يكك اتم» حكومت كرده و در نتيجه به آن نظم بخشيده است. 


اكر بر جهان تنها «جذب» حاكم بود» تمام سيارات منظومه ضميمه خورشيد مى كرديدند» واكر تنها «دفع)» حكومت مى كرد 
نظام از هم مى كسست وهر سياره اى به نقطه اى يرتاب مى كرديدء تنها اين دو نيرو است كه توانسته است نظام را حفظ كندء 


و بر صفحه طبيعت نظم و بقا بخشيد. 


در وجود انسان دو كانون عظيم وجود دارد به نام هاى: نفس وعقل كه در واقع به منزله دو نيروى بيش برنده و بازدارنده مى 
باشند و از يرتو تعادل فعاليت آن دوء انسان رشد مى كند و به تكامل مى رسد. 


نفس در وجود انسان مانند موتور ماشين است كه به انسان حركت و قدرت مى بخشدء و او را به تلاش و فعاليت وادار مى 
سازدء واكر آدمى فاقد نفس كردد. حيات مادى و طبيعى خود را از دست مى دهدء و ديكر براى جيزى فعاليت و تلاش نمى 


77١ : ص‎ 


درونى است كه به او در مقام خشم و شهوتء جوش و خروش مى بخشد و در حريم مال و مقام» حرص و آز او را تحريكك 


اكر نفس انسآان موتوق دناست عقل و خترد كه كارقن ستهيدن افووة كاه داور من باشد: مائئد «ترمة» اسك كه اسان ذا 
از كارهاى نسنجيده و لذت هاى زود كذر ولى بد فرجام باز مى دارد» و اجازه نمى دهد كه غرايز و خواسته هاى درونى 


انسان» به صورت يكك قدرت مرزنشناس تلاش و فعاليت كنند. 


يكى از اصول تربيت و مايه هاى تكامل مسأله «رجاء» و «خوف» ويا «اميد)» و«ترس) است و اين دو حالت روانى مانند دو 
نيروى حاكم بر جهان آفرينش و يا مانند دو كانون حاكم بر وجود انسان» در حيات او كاملا مؤثر مى باشند» نقش رجا و اميد 


تحريكك بخشى و ايجاد تلاش» ونقش خوف و ترسء باز داشتن انسان از امور زيان بخش مى باشد. 


و به تعبير دانشمندان علم اخلاقء اميد و ترس بسان دو بال يرنده است كه اككر ميان آن دو توازن و مساوات برقرار باشد» يرنده 


سينه هوا را مى شكافد و يرواز مى كندء و اكر فاقد يكى كرديد از يرواز وا مى ماند. 
در تحريكك بخشى «اميدا همين بس كه حضرت مسيح عليه السّلامِ مى كويد: 


بيرمردى را ديدم كه با بيل خود روى زمين كار مى كرد و زمين را شخم مى زد. از خداوند خواستم كه اميد رااز دل او 
بركيردء ناكهان ديدم آن ييرمرد بيل را تركك كرد و روى زمين دراز كشيدء يس از لحظاتىء از خداوند خواستم كه اميد را به 
دل او باز كرداند» ناكهان ديدم يبرمرد برخاست و با بيل خود مشغول كار شدء در اين موقع ازاو يرسيدم كه جرا كار خود را 
تركك كردى و بار 


ص : 7177 


ديكر به كار خود باز كشتى؟ 


وى در ياسخ من كفت: من مشغول كار بودم ناكهان بر قلبم خطور كرد كه تا كى كار خواهم كرد و ديكر بيرمرد فرتوتى شده 
ام ازاين جهت بيل را تركك كردم و دراز كشيدم, ناكهان فكر ديكرى كردم و با خود كفتم كه: هر جند روزى هم از عمرم 
باقى بماند باز به معاش نيازمندم از اين جهت دو مرتبه دست به كار شدم.10١)‏ 


اين جريان ترسيم كر موقعيت «أمل» و «رجاا در زندكى استء و انسان فاقد اميد» مرده است و اككر هم نميرد زنده نمايى است 


كه در كوشه اى مى افتد. 
از اين جهت ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 
«الأمل ونه لأنن :ولولا الأمل سا وضعت والذه بولدها ولا غرس غاوس شعرا1 


اأميلاو ارزؤير اضث من قابه ويك اسك واكر اوزق تيوق له مادو قرز تدي اشير فن دافاو تياغياتى درق وا غرس عب 


كردا. 

قرآن و رجا 

اشاره 

قرآن مسأله رجا را به دو صورت مطرح مى كند وهر كدام در تربيت بندكان اثر خاصى دارد. 


ص : 777 


]١[-١‏ سفيته البحار: 1/8٠‏ ماده «امل). 


.١‏ اميد به رحمت خدا 

قرآن در آيات متعددى و در ضمن ستايش افراد با ايمان مسأله اميد و رحمت خدا را مطرح مى كند و مى فرمايد: 
تل التعرع وسفن همه كدارم 

«از (عذاب) سراى ديكر مى ترسدء و به رحمت خدا اميد دارد). 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(...أولئك يرجون رَحْمَة اللّه)(بقره/18). 

«آنان به رحمت خدا اميد دارند). 


ولى براق ابق كد اميل يه :وتيت صق ثبانك نيه مقن ند كتوة بكيره وااتسان ية بهاته رسيت خداء از وظابت شرع شانه خغاليق 


كندء قرآن در آغاز آيه نخست مى فرمايد: 
(أكنْ شواقانك آثاة اللبل ساحدا وقائما يقلذة الالفره..) (زعرايها. 


«آيا آن كسى كه در نيمه شب خدا را در حال سجده و قيام» عبادت مى كند و از (عذاب) سراى ديكر مى ترسدء (با ديككران 


كه جنين نيستند يكسان است)). 


اين جمله مى رساند كه اميد مفيد به رحمت خداء با عبادت در دل شب كه يكك عبادت مستحبى است بايد توأم باشد و ه ركز 


نبايد انسان به بهانه اين كه رحمت خدا كسترده استء نوافل تا جه رسد فرايض را تركك نمايد. 


مردى به حضرت صادق عليه السّلام كفت: كروهى از دوستان شما به بهانه اميد خدا نافرمانى مى كنندء امام فرمود: دروغ مى 
كويند آنان از شيعيان ما نيستئد. 


ص : ©7517 


آنكاه افزود: 


كل من رجاء عمل). 


«اميد از عمل جدا نيست هر كسى به جيزى اميدوار شد» نسبت به آن كارى صورت مى دهد).2)010 


توميدي ]ل وبحت ككذ| واه ور اند تجهان وخواه در سراق ديكر از كتاهان ور كك اسك واثر اندر تاودى سعادة) بالاكر 
از قتل انسان مى باشد. آدم مأيوس از لطف خداء بالأخص از مغفرت خدا در سراى ديكرء به هر جنايتى دست مى زند زيرا با 
خود فكر مى كند كه من در هر حال دوزخى هستم ديكر جرا از انجام كناه كه مايه لذت نفس است خوددارى كنم از اين 
جهت قرآن درباره افراد مأيوس مى فرمايد: 

(...وَلا نَْأْسُوا مِنْ روح اللّه إِنَّهُ لا يتس مِنْ روح الله إلا الْقَوم الكافِرُونَ)(يوسف/410). 

لآق وحمت دا مايوسن تكرد ين فقط كرو كافر ان وحمت كنذا توهية من شؤندة. 

زهرى يكى از شخصيت هاى معاصر امام سجاد عليه السّلام است» دست او به خون بى كناهى آلوده كرديده بود و به خاطر 
همين كناه وترس از عذاب اخروىء دجار اختلال حواس شده بود وقتى امام سجاد وضع او را مشاهده كرد فرمود: 

«والله لقنوطه من رحمه الله أشدٌ من قتله».(7) 


«نوميدى او از رحمت خداء بدتر از كشتن انسان محترم است). 


ص :770 


1-أ[؟] ارشات ع عا 


؟-[5؟] ارشاد القلوب» ص .١78‏ 


عبد الله بزاز نيشابورى مى كويد: در روزهاى ماه رمضانء بر حميد بن قحطبه طوسى وارد شدم » او در برابر خود سفره يهن 
كرد وغذا خورد. كفتم: مككر امير بيمار است؟! كفت: نه كفتم يس جرا روزه خود را مى خورد. او در ياسخ سؤال من 
كريست وجيزى نككفت آنكناه كه از خوردن غذا فارغ شدء كفت من به امر هارون در يكك شب شصت علوى رااز زندان 
بيرون آوردم وهمه را كردن زدم و اجساد آنها را در ميان جاه ريختم» ديكر با اين عمل ننككين وجنايت هولناكك نماز وروزه به 
حال من جه سودى خواهد داش ت(١)‏ يكك جنين فرد مأيوس ونوميد, در راه اهداف شيطانى خود از انجام هيج جنايتى كوتاهى 


نخواهد كرد. 


قرآن مسأله اميد را به صورت ديكر نيز مطرح مى كندء و در هر دو به كونه اى اشاره شده است كه بايد رجا و اميد كاملل 


سا ز نناة بوده يعنى با عمل و كار توأم باشد. 

كاهى آن را به صورت «اميد به لقاى خدا» مطرح مى كند و مى فرمايد: 

(..فمق كان يدوا لقاة رئه فليففل عملا غبالعا.) (كيف01: 

«هر كس كه به لقاى يرورد كار خود اميدمند استء براى جنين لقا كار نيك انجام مى دهد). 
و كاهى ديكر آن را به صورت «اميد به روز ديكرا مطرح مى كند. ومى فرمايد: 

(لَقَدْ كان كم فى وشول الله أَسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ كان يَوجُوا اللَهَ وَاليوْمَ الآخر...)(احزاب/51). 


ص : 778 


١-[١]تتمه‏ المنتهى. ص 6 


اببامير خنذا يراق كساتى كه افيد به .كنذا وزوق ديكر داوثله يهتزين الكر اسك 

در آيه نخست آنككاه كه اميد به لقاى خدا را مطرح مى كند به دنبال آن مى فرمايد: 
(ليِعْمَلٌ عَمَلاً صالحاً) . 

«اميد بايد با كار وكوشش توأم باشد). 


در آيه دوم براى آن كروه كه به خمدا و روز ديكر اميد دارند» رسول كرامى را اسوه و الكو معرفى مى كند. ييامبرصلى الله 
عليه و آله و سلم به تعبير حضرت صادق عليه السّلام درعين اميد خائف ترين فرد از خمدا بود. امام صادق عليه السّلام مى 


فرمايك: 
«كان رسول الله أحسن الناس ظناً باللّه وأبسطهم له رجاء وكان أعظم الناس منه خوفاً».(1) 
«ييامبر خدا بيش از همه به خدا حسن ظن داشت و رحمت اورا كسترده مى دانست و بيشتر از همه مردم از خدا مى ترسيد). 


البته در اين موارد و مشابه آنهاء «رجا؛ آن نوع اميدى است كه با خوف و ترس توأم و همراه باشد و غالباً رجا و خوف متلازم 


در دعاى افتتاح كه به وسيله محمد بن عثمان بن سعيد عمرى كه يكى از نواب خاص امام زمان ارواحنا فداه است نقل شده 
است جنين مى خوانيم: 

«وأيقنت انك أرحم الراحمين فى موضع العفو والرّحمه وأشدٌ المعاقبين فى موضع النكال والنقمه.(0) 

ص : /717 

1[١]أرشاف‏ ص عا 


؟"-[؟] مفردات راغب» ص 15:0. 


["1] اقبال سيد بن طاوس» ص 198. 


#يقين كردم كه تو رحيم ترين فرد هستى در جاى عفو و رحمت,ء همجنان كه تو سخت ترين كيفر دهى در جاى عقوبت و 
انتقام). 


انكيزه ها و نتايج اميد 


ضرورت وجود «رجا» در حيات انسانى» و اثر سازنده «اميد)در زندكى فردى واجتماعى اوه آنجنان روشن است كه نيازى به 
استدلال ندارد» و به حق مى توان كفت«انسان نوميد) با «انسان مرده» كاماك مساوى است با اين تفاوت فرد مرده به خاطر فقدان 


حيات. به دور از الم ورنج است در حالى كه انسان نوميد» غرق در رنج و درد مى باشد. 


عواملى كه ما را به اميد رحمت حق و لطف او وا مى دارد فراوان است در اين ميان تنها مطالعه آفرينش انسان و ابزارى كه در 
ساختمان وجود او به كار رفته است مى تواند» فضاى روان ما را از رجا مالامال سازد. زيرا خداوند نه تنها وجود ما را با ابزار 
ضرورى زندكى مجهز كرده است كه اككر اين نوع از ابزار در ساختمان وجود ما به كار نرفته بود» زندكى براى ما يكك امر 
محال بود بلكه در آفرينش ما ابزارى را به كار برده كه مايه زينت زندكى» و شيرينى حيات ما مى باشد و اكر هم نبود» حيات 


انسان مخدل تمى كرديد وهر جند دارائ آن شكوه و آوايقن نبود3ة3) 


يكك جنين خداى مهربان كه به شيرينى و آرامش حيات انسان علاقمند است» محال است در فكر سعادت و خوشبختى و نيكك 
فرجامى ما نباشد, قطعاً او خواهان هدايت و سعادت ما استء واكر ما به اين مقصد نرسيم» كوتاهى از ناحيه ما است. و در اين 


مطلب سخنى نيست. قراين و شواهد 


ص :7718 


]١[1-١‏ مانند اختلاف رنكك جشمء سرخى دو لبء كمانى بودن دو ابرو و غيره.... 


زيادى كواهى مى دهند كه خداوند رؤوفء خواهان سعادت انسان و خوشبختى ما مى باشدء بلكه سخن در جاى ديكر است» 


اميدواران واقعى از مدعيان دروغين اميد و رجا است. 
زمينه هاى مساعد رجا و اميد 


قرآن به روشنى مى رساند كه كارهاى نيكك و تلاش هاى راستين انسان است كه تخم رجا و نور اميد را در دلها مى افشاند و 


هر نوع رجا و اميد بدون آنء ادعا و يندارى بيش نيست. 
اين نه تنها آيات قرآن است كه عمل نيك را زمينه ساز اميد مى داند بلكه زندكى روزانه ما نيز براين مطلب كواهى مى دهد. 


هرزه و آبيارى به موقع؛ و دادن كودء كوشا باشد. يكك جنين كشاورز را مى توان اميدوار به محصول كشت خود دانستء نه 


آن فردى كه درست نقطه مقابل او قرار كيرد واز كار و كوشش جز يشت هم اندازى» سهمى نداشته باشد. 
جه زيبا مى كويد آن شاعر سخن ساز عرب: 
ترجوا النجاه ولم تسلكك مسالكها #** ان السفينه لا تجرى على اليبس 


«در درياى متلاطم؛ كه طوفان» كشتى را مانند ير كاه از اين سو به آن سو يرتاب مى كندء اميد به نجات خود دارى؟! در حالى 
كه راههاى نجات را نييموده اى آيا كسى شنيده است كه كشتى در خشكى جريان بيدا كند). 


ص :779 


بنابراين» اميدوار به رحمت خدا و آمرزش او كسى است كه در سرزمين قلب بذر ايمان بيفشاند» آنكاه آن را با اعمال صالح و 


اطاعت خدا آبيارى نمايد در اين موقع است كه مى تواند به اميد رحمت بنشيند و در انتظار فرج قرار كيرد. 
اينكك آياتى كه كار و تلاشهاى صالحانه انسان راء زمينه ساز رجا مى داند: 
(إنَّ الْذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ هاجرُوا وَحاهَدُوا فى سَبيل اللَهِ أولئكك يَوْجُونَ رَحْمَه اللَهِ وَاللَهُ غَفُورٌ رَحيمٌ)(بقره/1). 


«آنان كه ايمان آورده اند و كسانى كه مهاجرت كرده و در راه خدا جهاد نموده اند به رحمت خدا اميدوارند. خداوند بخشنده 


و رحيم است). 
اين آيه به صراحت كامل كروهى را مستحق رجا و اميد مى داند كه داراى شرايط خاصى باشند از قبيل: 
).١‏ آمنوا): در سرزمين روان» بذر ايمان را بيفشانك. 


سي هاجروا): آنان كه از سرزمين كفر به سرزمين اسلام مهاجرت كرده تا بتوانند با امكانات كامل وظايف مذهبى را 


انجام دهند. 

#وتعاهدو قن سما الله) دن زاسعد ا كلهت بو كوقتى كيدو ا كبر شير اص اند طيدترزا درتعياة كرش كعد 
ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(إنَّ الَّذِينَ يتلُونَ كتاب الله وَأَقَامُوا الصّلاة وَأَنْفِهُوا ممما رَرَْناهُمْ سِرَاً وَعَلاتِية يَدجُونَ تِجارَة أَنْ تَبورَ) (فاطر/8). 

«آنان كه كتاب خدا را تلاوت مى كنند و نماز را به يا داشته اند» واز آنجه روزى 


55١ : ص‎ 


آنان كرده ايم» در ينهان و آشكار انفاق كرده اند »اين كروه شايسته اين هستند كه به تجارتى كه در آن خسارتى نيست» 


اميدوار باشند). 
دراين آيه براى تحقق بذر نجات در قلوب و دلها شرايط ياد شده در زير راء متذكر مى كردد و مى فرمايد: 
.١‏ (يَْلُونَ كتاب اللّه) : «قرآن را (براى عمل به دستورهاى آن) بخوانند). 

3 فاخو | القيلقدا ##وتمار نيا كارند): 

*. (وَأَنْفقُوا مِمَا رَرَفنامُع) : «از آنجه كه خدا داده است ينهان و آشكارا انفاق كنند». 

وهمه اين شرايط وارد در اين دو آيه و آيات ديكر در ايمان و عمل نيكك خلاصه مى كردد. 


قرآن از آن كروه فاقد ايمان و يا عمل صالح انتقاد مى كند كه بدون احراز لياقت و شايستكىء در انتظار رحمت حق نشسته و 
مى: كوايثك: (سيغفر لنا)ء حداوتد مااوا من يتشد آنسا كددمى فرهائد: 


. 
ع 


0 فَل قلامة و وَوَوَا لكات بأحدون عرض هذا الألدى ويفواعون مَيخْنة لكا وان يَأتَهُمْ عَرَض مثلة يَأدوة...) 
(اعراف/188١).‏ 


«يس از آنهاء افرادى وارث كتاب (تورات) كشتند (كه با آن رفتار نيكك نكردند) كالاى اين دنياى يست را كرفته (و آن را بر 
حكم و فرمان خدا مقدم داشتند) و مى كفتند كه ما كنهكاريم خداوند به زودى ما را مى بخشدء اكر باز كالاى مشابه قبلى به 


دستشان بيفتد باز آن را مى كيرند (و حكم خدا را يشت سر مى اندازند)). 


قرآن آن كروه از فرزندان ييامبران را كه حق وراثت را رعايت نكردند و از راه نياكان منحرف كرديدند و نماز راء رها نموده 


55١ : ص‎ 


كرده اند افراد كمراه مى خواند آنجا كه مى فرمايد: 
(فَحَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفْ أضاعُوا الصّلاه وَاتَبَعُوا الشَّهَواتِ قَسَوفٌ يَلْقَوْنَ غَيا)(مريم/84). 


«كروهى جانشين آنها شدند, كه نماز را ضايع كردند واز شهوات يبروى نمودندء و به همين زودى با نتيجه كمراهى خود 


روبرو مى شوند). 


ببراطجام بدا كراقى .صل الله غليه و آله وسلم درباؤه لين كزوه كه يدوق آمادكى وطابسكن و وانظان ربعت سعد جنين 


مى فرمايد: 
«الأحمق من اتّبع نفسه هواها وتمنّى على الله الرجاء».(1) 
«نادان كسى است كه از هواهاى نفس ييروى كند و از خدا تمناى اميد نمايد). 


مردى به حضرت صادقعليه السّلام كفت: كروهى از دوستان شما مرتكب كناه مى شوند و مى كويند ما اميدواريم امام فرمود: 


دروغ مى كويند آنان از دوستان ما نيستند آنان كسانى هستند كه آرزوى نفسانى بر آنان غلبه كرده است سيس افزود: 
أموروجا هيا عمل لناودن خاق شيا ف ينه 1 
«هر كسى به جيزى اميدوار شد براى آن تلاش عى_ كتك وا كر ال حير ترسيد از آن مى كريزدا. 


ودرح_ديث ديكر ف_رمود: مؤم_ن واقعى كسى اس _ت كه دراو دوح_الت وج_ود داشت_ه باش_دء حال_ت ترس و 
اميد.ء واين دوح_الت در ص_ورتى در انس_ان ب_ديد مى آى_د كهدب_راى آنج_ه كداز آنمى ت_رسدءى_ا 


ب_ه آن 


ص : 557 


]١[-١‏ احياء العلوم:6/17. 


1ت ]كاف :/2/ا سعد يرع 2 


اميد دارد» كار و تلاش كند.(0١1)‏ 


ديكر عوامل اميد آفرين 

اشاره 

اكرافاة و تلأاشياف اسان در سين اسان ذمكة سان افيد اسزع باز بردو بات ثيه يذيرفنه شد شقاعت اولياص عداو 
كستردكَى رحمت خداء يكك رشته عواملى است كه بذر اميد را در مراحل بعد در قلوب انسان مى ياشند» يعنى يس از ايمان و 
تلاشء بايد اين عوامل را كه قرآن به آنها اشاره مى كند عوامل درجه دوم براى ايجاد رجا و اميد در قلوب دانست. اينكك بيان 
آنها: 

١أ.‏ مغفرت كسترده خدا 

نخستين عامل آفريننده اميد در قلوب افراد با ايمان» يس از تلاش هاى شايسته. همان اعتقاد به رحمت كسترده خدا است» 


قرآن در مواردى بر اين معنى» تصريح كرده و مى فرمايد: 


7م م 


(قلٌَ يا عبادى الَّذِينَ أُسرَقُوا عَلى أَنْفْسِهِمْ لا تَقْنَطوا مِنْ رَحْمَهِ اللَهِ إنَّ الله يَغْفِرٌ الذنُوتَ جميعاً إِنّهُ هُوَ الغَفُورٌ الرَحِيمُ)(زمر/57). 


لكو به أن بندكانم كه در ارتكاب كناه زياده روى كرده اند از رحمت خدا مأيوس نباشند» خداوند همه كناهان را مى بخشد 


او بخشاينده ومهربان أمست). 
ص : 787 
-[1] لاد يكون المؤمن هونا نح يكون خائفا راجا ول ركو خائناً رانما حت يكوة عاملا لما يشال و برس دكات لاا 


.)١١ثيدح‎ 


؟-1[؟] يا من سبقت رحمته غضبه. 


ودر آيه ديكر مى فرمايد: 
(...وَإِنَ رتك لَذْو مَغْفِرَه لِلنّاس على ظَلْمِهمْ...) (رعد/6). 
«يرورد كار تو به مردم در حالى كه ستمكار و كناهكارند» داراى مخفايتد كن اسة). 


اين كونه آيات خصوصاً آيه دوم؛ مربوط به آن نوع بخشايندكى است كه كاهى بدون توبه شامل حال بندكان مى كردد» و 
اكر مقصود آن نوع از بخشايندكى بود كه از طريق توبه عايد انسان مى كردد لفظ (على ظلمهم) (درحالى كه كنهكارند) 
لزومى نداشت. ككذشته از اين» لحن آيه نخستء به كونه اى است كه نمى توان آن رابر خصوص حالت توبه حمل كرد زيرا 
لحن آيه از يكك رحمت وسيع ومغفرت كسترده حكايت مى كند و مى خواهد در دل بندكان بدور افتاده » نور اميد و بارقه 


رجا را روشن سازد. 


(الذِينَ يَخملون العرش وَمِنْ حدوله يس بُحُونَ بحذد رَبهِمْ وَيُوْ منون به وَيَثْ تَعْفِرُونَ للذِينَ آمَنوا رَبَنَا وَسَعَتْ لى شىء رَحْمَةٌ 


وَعِلماً...) (غاف ر/01. 


«فرشتكان حامل عرش و آنها كه دور آن هستند با ستايش خداء اورا تسبيح مى كويند هم خود به خدا ايمان دارند وهم 


فربارة قراف يا اماق للب [موزكن 


ص : 758 


مى كنند و مى كويند يروردكارا! رحمت وعلم بى نهايت توء همه جا را فرا كرفته است). 
". شفاعت اولياى الهى 


سومين عامل رجا و اميد» شفاعت اوليا خداوند است كه قرآن از آن درباره رسول كرامى به عنوان «مقام محمود) نام مى برد و 


مى فرمايد: 

(وَمِنَ اليل فتهبَدْ بهِ نافلة َك عسى أَنْ بعك رَبك مَقاماً مَمُوداً) (اسراء/0/9. 

«بخشى از شب را با انجام نمازهاى نافله» بيدار و متهجد باش» شايد خدايت تو را به مقام بس يسنديده بركزيندا. 

ذن أن كفكر ياد آون من شورد كد قناعت خدا بامين وا 6 1و حدءهن يديره كد اووا راف سازه اتيعا كدان قرفابد: 
(وَلَسَوفٌ بُغطيك رَبك فَتؤْضى)(ضحى /8). 

«خداى تو آن اندازه به تو مى دهد (و در سايه شفاعت تو كنهكاران امت را مى بخشد) كه تو راضى شوى). 


آيا آيه نخست كه درباره لطف كسترده خدا سخن مى كويد بيشتر اميد آفرين استء يا آيه اخير كه مربوط به شفاعت ييامبر 


فيكر ان خلاف: ١‏ ذترا كزونه انف ولى أن امزدز سان معد فى بو تقل شد ادع كاقول لسك وا ايده كدب 


ص : 750 


]١[-١‏ به مجمع البيان:807/؛ ط صيدا و احياء العلوم:5/121 مراجعه بفرماييد. 


در يايان يادآور مى شويم كه با بودن يكك جنين وسايل رحمت وعوامل اميد آفرين نبايد خود را فريب داد و به اميد اين 
عوامل از انجام وظايف خوددارى كرد. همان طور كه اميرمؤمنان عليه السّلام مى فرمايد: عارف به مقامات خدايى كسى است 
كه مردم رااز رحمت خدا مأيوس نسازد و آنان رااز بازتاب كناهان مطمئن ننمايد.[١]‏ 


]١[‏ إِنّما العالم الذى لا يقنط الناس من رحمه الله ولا يؤمنهم من مكر اللّه(كافى:1/82). 


ص : 88" 


-٠١‏ مقصود از «روح» در آيه (ويَسْألُونَكٌ عَنِ الرُوح) جيست؟ 


اشاره 

-٠‏ مقصوداز «روح) در ايه (وققالر يك 3 الرّوح) جيست؟2102 

آيات موضوع: 

يرل الللائكة بالوّوح مِنْ أَمْرِه على مَنْ يَشاءُ مِنْ عِبادٍِ...) «نحل/9) 

>. (وَيَسَلوئَك عَنِ الوح قل روح مِنْ ل 50 وتم 2 العلّم 5 قَلِيل) (اسراء/88) 
ل به ارح الأميك * عَلى لبك فكزة من الفلزوية) (شعراء/97١‏ _ )١198‏ 
ويف 


١-[١]مادرباره‏ روح در قرآن» رساله جداكانه اى به نام «اصالت روح از نظر قرآن) منتشر كرده ايم ازاين جهت در اين 


بحثء ييرامون خصوص «روح » وارد در ايه (ويسألوتك عَن الرُوح) بحث مى كنيم. 


؟.(وكذلكك أوعينا إليكك رُوحاً من أثرنا...) (شورى/07) 
ترجمه آيات: 
١ما‏ فرشتككان را با وحى بر هر كس از بندكان بخواهيم فرود مى آوريم). 


”از تو اى بيامبر از روح سؤال مى كنند در ياسخ آنان بكو روح از امر يروردكار من است و به شما دانش كمى داده شده 


اسث) 3 
“.روح الأمين قرآن بر قلب تو نازل كرده تا تواز بيم دهند كان باشى). 
؟.«اين جنين قرآن را از امر خود, به تو وحى كرديم). 


ص :758 


22 


قرآن مجيد در سوره اسراء آيه 80 مى فرمايد: (وَيَسأْلُونَك عَن الرّوح قل الوُوحٌ مِنْ أثر رَبّى وَما أوتيتُم مِنَ العلم إلا قلِيلاً) :«از 
تواى بيامبر از روح سؤال مى كنند در ياسخ آنان بكو روح ازأهر وروت كار من استقدو به شما دالشن كم دادة شده است» 


.در اين آيه دو نكته سؤالى وجود دارد: 

.١‏ مقصود از «روح) در مورد سؤال جيست؟ 

؟. معنى اين كه «روح) از امر يروردكارم استء جيست؟ واين جمله جه هدفى را تعقيب مى كند؟ 
براى روشن شدن هر دو موضوع جهاتى را بايد مورد توجه قرار داد كه هم اكنون بيان مى شود: 


أ. جه كسانى طراح سؤال بودند؟ 


كتاف با عفوفيات روس و فكرى طراضاة سوال به كنف سنت كسك ب كتن عه نتسران ب اكناق كلمه م 
كويند: طراح و يا طراحان سؤال 


ص :75898 


دانشمندان بهود يودثك كه دن مدينه مى ستتن» هن عند دن ظاهرء سؤال كتتد كان مشركان مكه يودتد» دن ابن باره شأن نزولى 


را نقل مى كنند كه ما آن را از سيره ابن هشام كه مدرك اصيل و ديرينه است نقل مى نماييم وى مى نويسد: 


دو نفر از مشركان مكه به نام هاى نصر و ابن ابى معيط به نمايندكى از قريش رهسيار مدينه شدند تا درباره» موضوع نبوت 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم تحقيقاتى به عمل آورند» و جريان را با علماى يهود كه بصيرت بيشترى در اين مسايل 
داشتند در ميان بككذارند. دانشمندان يهود به آنان كفتند سه موضوع ياد شده در زير را از «محمد) بيرسيد هركاه وى به هر سه 


ياسخ داد, او ييامبر خدا است و در غير اين صورت مدعى دروغكويى است و آن سه موضوع عبارتند از: 
.١‏ س ركذشت اصحاب كهف. 

#.س ركذكنة ذخ القرثيف: 

روح. 


آنان يس ازبازكشت به مكه يرسش هاى يهود را مطرح كردند و وحى الهى در ياسخ آنان نازل كرديد و يرسش اول و دوم را 
در سوره كهف در أيه هاى 4 5 47و98 و يرسش سوم را در سوره اسراء در آيه هى ياسخ داد. آنكاه ابن هشام به تشريح 


همه آيه ها در سيره خود يرداخته است.(0) 


در برخى از تفاسير يادآورى شده است كه دانشمندان يهود كفتند اكر محمد به دو يرسش نخست ياسخ كفت واز دادن 


ياسخ يرسش سوم خوددارى كردء اين نشانه راستكويى او است. 


16٠١ : ص‎ 


]١[1-١‏ سيره ابن هشام: /15١8 ١/٠١‏ تفسير الدر المنثور:49/". 


ولى شأن نزول نخستء از اصالت بيشترى برخوردار استء ومفسران روى آن تكيه كرده اند قرآن نيز موضوع سوم را به 
صورت مبهم بيان كرده. نه اين كه به آن ياسخ نكفته است» كذشته ازاين قرآن مى كويد: خداوند تمام اسما (حقايق اشيا) را 


به آدم آموخت (بقره/1”) و درباره ييامبر مى كويد: 

(وكلفك فا له كه تَعْلّمٌ وكانّ قَضْلُ الله عَلَيِك عَظِيماً) (نساء/١1).‏ 

دو آنجه را ثمى دانستى به تو آموخت و لطئ وعنايت خدا درباره تو يررك اسث)». 

و نيز به بيامبر دستور مى دهد كه بكدّويد : 

(وَقُلْ رَبٌّ زْنِى عِلّْما) (طه/8١1).‏ 

« بكو يروردكارا! دانش مرا زياد كن». 

آيا با اين وضع صحيح است كه ييامبر از ياسخ به آن طفره رود وبككويد من از ياسخ آن عاجز و ناتوانم. 
ازاين جهت بايد كفت شأن نزول نخست درست است ودومى عارى از حقيقت مى باشد. 

". نظريه هاى مفسران درباره مورد سؤال 


مفسران درباره مورد سؤال و اين كه مقصود از روح جيست؟ نظريات مختلف و كوناكونى دارند كه به طور اجمال يادآور مى 


.١‏ مقصود روح انسانى وحيوانى است كه مبدأ حيات و زندكى است. 
8 مقصود قرآن است و در برخى از آيات» خدا وحى را روح" ناميده 


50١ : ص‎ 


سك نافيك[ كذلكن اويا إليك م أقرناي) (قوري/1ه) ايخ عن :زوحى رأ بدثو.ونحى كردي 

*. مقصود عظيم ترين فرشته اى است از فرشتكان خدا كه غير از جبرئيل و ميكائيل است. 

؟. مقصود از آن روحى است كه در آيه هاى (يَومَ يَقَومٌ الرُوحْوَالمَلائِكه صَفَاً...) (نبأ:)«روزى روح و فرشتكان صف كشان 
فى انشاتلة بو اذى تله انيت 

ه. مقصود مطلق روح به معنى وسيع وكسترده است. 


*. مقصود جبرئيل روح الأمين است.(١)‏ 


. احاديث اسلامى كه ييرامون تفسير آيه وارد شده استء روح را به فرشته بزركك تفسير كرده است و در ميان دوازده روايتى 
كه مؤلف البرهان و(')هفت روايتى كه مؤلف انور الثقلين» نقل كرده اند فقط در يكك روايت به روح انسانى تفسير شده 


است. 

سيوطى در تفسير «الدر المنثور» رواياتى نقل كرده كه شايد يكى بيشتر مربوط به روح انسانى وحيوانى نيست. 
عقيده ويزه يهوديان درباره «جبرئيل» 

آيات قرآن و شأن نزول هاري كه بيرامون آنها وارة شدة است مى رسائد كه 


ص : 107 


]١1-١‏ تفسير فخر رازى:/1؟6/_ 8158 ط 1708م مسجمع البيان:/0©/"ا_ 1898 الميزان: 11/717_ 0118 وغيره. 


"-[؟] نفسير برهان:5 1/55 50م نور الثقلين:8١7/7_ .7١15‏ 


جامعه يهود و يا لااقل يهود معاصر با ييامبر» جبرئيل را دشمن داشته و او را فرشته عذاب مى ناميدند تا آنجا كه درباره او مى 
كفتند كه خداوند به او دستور داده بود كه نبوت را در سلسله فرزندان اسرائيل قرار دهد ولى او آن را به فرزندان اسماعيل داد 
و جمله «خخان الأمين» كه نويسئد كان جاهل و نادان به شيعه نسبث مى دهئد مربوط به اين كروه استث كه او را به خيانت ذر 
عوض كردن محل نبوت متهم كرده و به عللى او را دشمن مى داشتند.(1١)‏ و به مودت ميكائيل تظاهر كرده و به جبرئيل 
عداوت ميورزيدند قرآن در مقام انتقاد از جنين عقيده جنين مى فرمايد: 


(قل من كات عَدُوَاً يجبريل فَإنَّه َه على قَلبِك بِإِذْنٍ الله مُصَدَقاً لِما بين يَدَيِْ وَهُدىٌ وَبُشرى لِلْمَؤْمِنِينَ) (بقره/90). 


اكور كبن ديه حير قبل بادا ردقيه عدا اك و اوسأمورى مش فست) اوه اذن عدا قرا ذراى قلبثن نال كردم 


كتاب هاى بيشين را تصديق مى كند ومؤمنان را هدايت نموده ومايه بشارت است». 

وباز مى فرمايد: 

(مَنْ كان عَدُوَا لله وَمَلائِكيه وَرُسْلِهِ وَجبرِيلَ وَمِيكالَ فإنَّ الله عَدُوٌ لكافريّن)(بقره/98). 

«هر كس دشمن خدا و فرشتكان و ييامبران او وجبرئيل و ميكائيل باشد (محققاً او كافر است)و نيز دشمن كافران است». 
از اين آيات به روشنى استفاده مى شود كه آنان به عللى «روح الأمين» را 


ص : 707 


]١1-١‏ تفسير فخر:/ا1/5. ط مصر 10 مجمع البيان:/1/121. 


دشمن مى داشتند و قرآن هم او رااز هر لغزش بيراسته مى داند و يادآور مى شود كه او مأمور خدا بوده است. 

از آنجا كه كروه يهود جبرئيل را به خيانت متهم مى كردند» خداوند او را با لفظ «الامين» توصيف مى كند و مى فرمايد: 
(تَرَكَ به الوح الأمينٌ * على قَلْبِك لتكونَ مِنَ الْمَنْذِرِينَ) (شعراء/97١‏ _ 1958). 

«روح الأمين قرآن بر قلب تو نازل كرده تا تواز بيم دهندكان ناشين). 


با توجه به اين مقدمات بالأخص اين كه طراحان سؤال؛ كروه يهود بودند و درباره او عقيده ويه اى داشتند و او را به علت اين 
كه: مأمور عذاب بودء واز زوال ملكك بنى اسرائيل به وسيله بخت نصر كزارش داده بود و در مسأله نبوت خيانت ورزيده وآن 
رااز نسل اسرائيل به نسل ديكر منتقل ساخته است (با توجه به اين مطالب) مى توان كفت كه مقصود آنان از روح همان «روح 
المي أمنتث و اناق م 'خواستسدكة اراق طزيق نظرية نامير وا دوكاوه وئ:ه:دسة. اوريك» كه اكرييا نظريه انان موافقت 
داشته باشدء از تأيبد او بهره بكي رند» و در غير اين صورت با او مخالفت ورزند ازاين جهت به قريش تعليم دادند كه ازاو 


درباره «روح" نيز سؤال كك 


بنابراين تفسير روح در اين آيه به روح«مبدأ حياتادر انسان وحيوان بسيار بعيد است و اين تفسير فقط در يكك روايت وارد 
شده است. دورتر از آن اين كه بكوييم مورد سؤال» قديم وحادث بودن روح انسانى است كه هركز براى يهود آن زمان و 


عرب جاهلى مفهوم و مورد نظر نبود. 
تا اين جا روشن كرديد كه مقصود از «الروح» در مورد سؤال» همان 


ص : 705 


روح الأمين و جبرئيل استء اكنون بايد ديد كه جواب قرآن از اين سؤال جيست؟! 


به ديكر سخن: ثابت شد كه مقصود از روح كه در ابه (وَيشَألوتكك عن الرّوح قل الرُوحٌ من أمر رَبّى) همان («روح الأمين» است 


اكنون بايد ديد مقصود از جواب قرآن (قل الوح مِنْ أمر رَبَى) جيست؟ 


مفسران در تفسير جمله (قل الرّوح مِنْ أمر رَبَى) اختلاف نظر دارند و قسمتى از اين اختلاف مربوط به اختلاف در مقصود از 
(الروح) است كه مورد سؤال قرار كرفته استء اينكك ما اقوال آنان را در اين جا نقل مى كنيم» آنكاه نظريه خود را بيان مى 


نماييم. 


.١‏ مقصود از «روح مورد سؤال»» قرآن استء زيرا خدا درموردى از قرآن به لفظ «روحاً» يا «الروح» تعبير آورده استء آنجا كه 


مى فرمايد: 

(وكدلك أرعينا إليك وساي أَمْرنا...)(شورى /81). 

«اين جنين قرآن راازامر خود, به تو وحى كرديم). 

و نيز مى فرمايد: 

(يَرّلُ الملاائكة بالرٌوح مِنْ أَمْرءِ عَلى مَنْ يَشاءً مِنْ عِبادٍِ...) (نحل/6. 

«ما فرشتكان را با وحى بر هر كس از بند كان بخواهيم فرود مى آوريم). 

كلقي اق ارق قو عاقيل ونمابهك أنه عررة نحقه يكن از قرا فيان اعد اث لطفا به ١‏ تداق ااي #الرسووه اسراء هن احعد 
بفرماييد(1١)‏ و علت اين 


١00 : ص‎ 


8 


]١[ -١‏ يعنى آيه هاى (وََترّلَ مِنّ القٌرآن ما هَرِوَ شفاءٌ وَرَحْمَ لِْمُؤْمِنِين) (اسراء/61) (وَلَيْنْ شمن لَمَذْهَنّ بالذى أوحينا إليك) 


(اسراء /862). 


52 


از آنجا كه مشركان درباره قرآن انديشه هاى باطل داشتند» كاهى آن را (سحر) و (كهانت) و كاهى ديكر (شعر) توصيف مى 
كردندء خدا در ياسخ آنان مى كويد:٠قل‏ الرّوح مِنْ أَمْرِ رَبَى) قرآن از جنس سخن بشر نيستء بلكه از فرمان خدا سرجشمه مى 
كيرد و به فرمان خدا خود را نشان مى دهد توكويى لفظ «ظهرا در ياسخ» مقدر است و مقصود اين است «قل الروح ظهر من 
أمر رئى).00) 


اين نظريه جندان روشن نيست زيرا ظاهر آيه اين است كه يرسشكران يرسش خود را با لفظ «روح) مطرح كرده اند وهركره نه 


مش ركان و نه يهودء قرآن را با لفظ «روح» توصيف نمى كردند و آن را روح نمى ناميدند. 


دراين صورت جكونه مى توان كفت: مقصود ازآنء قرآن و هدف از ياسخ اين است كه قرآن از فرمان خدا سرجشمه مى 
كبرق كذشته از ابن (تقدي) لفظ وظهرة كاملة ين دليل اسة: 


". مقصود از روح در مورد سؤال همان روح انسانى و يا مطلق اشيايى است كه قرآن آن را روح ناميده است و هدف از سؤال 
كسب آكاهى از ماهيت و واقعيت روح انسان يا مطلق روح است در اين موقع هدف از ياسخ با جمله(قل الرُوحٌ مِنْ أمر رَبَى) 


اين است كه سنخ وجود روح» سنخ موجودات عالم امر اسث.... 
توضيح اين كه از آيه ياد شده زير استفاده مى شود كه دو جهان داريم به 


ص : 708 


]١[-١‏ مفاتيح الغيب:768/ع. 


نامهاى جهان خلق و جهان امر وهر دو از آن خدا واز وجود او سرجشمه مى كيرند آنجا كه مى فرمايد: 


أ 


آلا له الخلق والائن) (لفراق 2ه 


كاه باشيد خلق و امر از آن او است». 
اكنون بايد ديد تفاوت اين دو جهان جيست؟ 


موجودات را مى توان به دو بخش تقسيم كرد بخشى از جهان خلق و بخشى ديككر از جهان امر و به تعبير ديكّر: موجودات 


خلقى و موجودات امرى. 


در اين مورد علامه طباطبايى تحليلى دارند كه ما فشرده آن را در اين جا نقل مى كنيم: يديده هاى مادى كه به تدريج وجود و 
هستى مى يذيرند» ووجود آنها در كرو يكك رشته علل مادى و طبيعى است,ء و زمان و مكان بر خود آنها احاطه دارد» و هركز 
نمى توانند خود رااز جنكال اين دو مرز برهانند يديده هايى مربوط به عالم خلق هستند ولى موجوداتى كه از نظر صفات و 
شرايط در نقطه مقابل اين كروه قرار دارند و هستى يذيرى آنها دفعى است نه تدريجى و وجود آنها در كرو يكك رشته علل 
مادى و طبيعى نمى باشد و بالاتر از مرز زمان و مكان قرار دارند يكك جنين موجوداتء موجودات امرى بوده و مربوط به عالم 


وبه تعبير روشن تر: يديده هاى مادى كه واقعيتى جز بيدايش تدريجىء ندارند و در يرتو يكك سلسله شرايط و علل مادى» 
هستى مى يذيرند ووجود آنها با قيد زمان و مكان اندازه كيرى مى كرددء همككى هستى خلقى دارند. در حالى كه مجردات 


ص : 701 


مى باشند و در بدايش آنها تنها خطاب (كن) كافى است و با يكك خطاب ايجادى يعنى (كَنْ) موجود كاملى بدون تدريج 
يديد مى ايد همك هستى «امرى» دارند. 


قرآن در آياتى به واقعيت موجودات امرى اشاره مى كند و مى فرمايد: 
(إنّما أَمرْهُ إذا أراد شَئِئا أنْ يَقَولَ لَهُ كن فيكونٌ) (يس/67). 
«واقعيت امر خدا اين است كه هر موقع هستى جيزى را بخواهد به آن مى كويد: (باش) او نيز وجود مى يذيردا. 


آنككاهء استاد يادآور مى شود كه جهان طبيعت و ماده را مى توان از دو ديد كاه مطالعه و بررسى كردء و از جهتى آن را به 


سيبس نتيجه مى كيرد كه مورد سؤال (بر خلاف عر كنات ينيقي كاي ررد متصرة روح اتعاتى بها مطل جر بيت 
كه قرآن آن را در موارد مختلف روح ناميده است و مقصود از جمله (قل الوح من أ َى) ين است كه سنخ وجود روح به 
طور مطلق اعم از روح انسانىء يا حيوانى و نباتى» وحتى روح در آيه (يومَ يَقُومُ م الوح وَالملائكة ص فَاً...) (نبأ/*) از سنخ عالم 
امر ياد شده است و بر خلا-ف نظريه برخى از مفسران كه مى كويند: قرآن از دادن ياسخ به سؤال از روح خوددارى كرده 
و ا ا ا ا ا ا 


خواص وآثار جنين موجودات كاشى "كشرى داريد آنجا كه در ذيل آيامن كويد (وَما وتم من العلم | إل كَل . 


ص : /760 


]١[-١‏ براى توضيح اين قسمت به تفسير الميزان: 71١١ 1/79١‏ مراجعه بفرماييد. 


انتقاد از اين نظر 
اين نظر با اين تفصيل دو اشكال روشن دارد: 


الف: سؤال از حقيقت روح انسان, براى فيلسوف مطرح است نه براى كروه يهود كه دراين مورد نه اطلاعاتى داشتند و نه 
تخصصىء دورتر از آن اين كه بككوييم مقصود مطلق موجوداتى است كه قرآن از آنها به لفظ روح (1) نام برده است زيرا 
سؤال كنند كان خواه يهود باشند خواه مشركانء اطلاعاتى از موارد استعمال لفظ روح در قرآن نداشتند تا آن را زير سؤال قرار 


دهك. 


به كتير لفط (أمر) ادر ا فازالا له الحلن والأقة) وجدادر آنه مورديمة ب عيض ها وازسعه ازقد رماث ومكات وبروة 


از علل مادى و طبيعى» دور از ظواهر آيات قرآن است و جز 1 كاهى قبلى از تقسيم موجودات به دو بخشء جيزى باعث جنين 


تفسير نشدة اسنة: 


*. كاهى كفته مى شود كه مقصود روح انسانى استء ولى هدف از جمله(قمل الرُّوحٌ مِنْ أمْر رَبَى) اين است كه 1 كماهى از 


حقيقت روح مربوط به كار خدا است و بشر نمى تواند به حقيقت آن بى ببرد. 


اين نظريه را شأن نزولى تأييد مى كند كه در آن آمده است كه يهود به مشركان كفتند: اكر محمد به دو سؤال ياسخ كفت و 


از ياسخ به يرسش از روح خوددارى كرد اين كار نشانه صدق كفتار او است.(7) 

اين نظريه نيز جندان استوار نيست زيرا: اوّلا: سيره ابن هشام كه از اصالت بيشترى در اين مورد برخوردار استء شأن نزول را به 
كرهه قل 

ص : 7509 


]1[-١‏ به كشف الآيات ماده (روح) مراجعه بفرماييد. 
1-7[ ؟] مفاتيح الغيب:0/652. 


مى كند و آن اين كه يهود به نمايند كان قريش كفتند اكر محمد به هر سه سؤال ما ياسخ داد او ييامبر است و اككر ياسخ, ندادى 
أو :دووشكر است:3ة 


ثانياً: شناخت روح بالاتر از شناخت خدا نيست انسان خدا را از طريق صفات و آثار او مى شناسدء همجنان كه مى تواند روح 
رااز طريق آثار او كه تعقل و تفكرء بينايى و شنوايى از آثار عمده او است بشناسد و شناخت صفات. روزنه اى به شناخت 
خود شىء به شمار مى رود و اكر هدف شناخت حقيقت و ماهيت روح باشد اين تنها روح نيست كه حقيقت او از افق شناخت 


السان يرون اسث» بلكه بسيارق ان موجودات مادئ كد .دون وير ما را كرفقه است ال افق شتات ها يرون است: و آاكاهن ال 
حقايق اشيا در انحصار آفريد كار آنها است. 


ما الكتريسيته را مشاهده مى كنيم كه فضايى را روشن مى سازد اما ماهيت آن جيست؟ هركز براى ما روشن نيست ما با آثار 


اتم آشنا هستيم اما حقيقت آن جيست هر كز براى ما معلوم نيست. 
بنابراين» نا كاهى از خاصيت و حقيقت روح» به انسان اختصاص ندارد. 
نظريه استوار 


با توجه به بحثى كه درباره اين سؤال انجام كرفت و روشن شد كه مقصود از روح در مورد سؤالء امين وحى جبرئيل است كه 


د 2 كروه يهود بود تفسير جمله(قل الرّوح من أَمْر رَبَى )بسيار روشن اسك 


و آن اين كه امين وحى از مأموران يرورد كار است و او هر كارى را انجام مى دهد به امر و فرمان او انجام مى دهد. اكر قومى 
را نابود مى سازد, و يا اككر حضرت محمد را به رسالت مفتخر مى كند همككى به اذن خدا بود واز فرمان او الهام مى كيرد. و 
دراين صورت جهت ندارد كه او را دشمن بداريد و به مخاصمه با او برخيزيد. 

ولذا قرآن در آيه ديكر او را (مطاع) و (امين) مى خواند و مى فرمايد: 


ويل كنع * ذى قَوَّهِ عِنْدَ ذى الْعَوش مَكين * مُطاع ثم أمين)(تكوير/19-١).‏ 


ابن عباس مى كويد: ييامبر به جبرئيل كفت: جرا ما را بيشتر از آنجه كه ملاقات مى كنيد ملاقات نمى نماييد در اين موقع در 


ياسخ برسش بيامبر آيه ياد شده در زير نازل كرديد: 
(وَما تَتَرّل إلا بأَمْرِ رَبُكك) (مريم /25). 
«ما به فرمان يرورد كار تو فرود مى آيبم و ييرو دستور او هستيم».(1١)‏ 


با توجه به اين مطلبء به روشنى مى توان كفت: مقصود از جمله(قمل الرَّوحٌ مِنْ أمر رَبَى) اين است كه اى ييامبر به سؤال 
كنند كان بكو: روح (الأمين) مقام و موقعيتى جز اين كه مأمورى از مأموران خدا استء ندارد واو در سمت فرمانبردارى به يايه 
اى رسيده است كه تو كويى سرايا (امر) و (فرمان) خدا استء. همجنان كه كاهى فردى از نظر عدالت و ياكى به يايه اى 


ضن +51 


./87١:نايبلا مجمع‎ ]١[-١ 


ص : 727 


-١١‏ آيا بيروى از هر آبينى مايه نجات است؟ 
آيات موضوع: 
١إنَ‏ الْذِينَ آمَنُوا وَالَذِينَ هادُوا وَالنّصارى وَالصَابيِنَ مَنْ آمَنَ بالل وَالْيَوم الآخر وَعَمِلَ صالحا قَلَهُمْ أجْرهُمْ عِْدَ رَبّهْ ول تحوف 


و 


عَلَتِهِمْ وَلَا هُمْ يَخْرَّنُونَ)(بقره/201) 


...تلك أْماشِهُمْ قل هاثوا بُرهاتكم إِنْ كنْتُمْ صادِقِينَ * بَلى مَنْ ألم وخنهة أله 5ق نكي كله اعد ولك وتواولا خورف لني 


ولا هُمْ يَحْرَُونَّ)(بقره/1١١‏ - 01 
*(فإِنْ آمنُوا بمثل ما آمَمعُْ بهِ قفد إهْتَدَوا...) (بقره/19) 
.لوانت الْيهُودُ وَالنُصارى تحن أَئناة الل اوه ل فلم ُديع بِدُُوبكع بل أَنكم بَمَد من خَلَقَ...) (مائده/ه1) 


ص : 307 


ترجمه آيات: 


١«افراد‏ با ايمان(مسلمانان) ويهوديان و مسيحيان و صابيان» هر كدام به خدا و روز ديكر (روز رستاخيز) ايمان بياورند» و عمل 


نيكك انجام دهند» ياداششان نزد يرورد كارشان استء براى آنان خوف و بيمى نيست و اندوهى نخواهند داشت). 


".اين مطلب (كه بهشت فقط از آن يهودى ويا مسيحى است) آرزويى بيش نيستء و هركاه بر كفتار خود دليلى دارند آن را 
بياورند بلكه بهشت از آن كسى است كه با سراسر وجود خود تسليم خدا شده در حالى كه نيكوكار است و در بيشكاه خدا 


براى او اجر و ياداش استء و ترس و غصه اى به او راه ندارد). 
#ذاكز اعل كناب ود هائتد "ددا كد كنا مبلهاناؤديه 1ن ايماق ١‏ ورحيدة اماق ناوركن هر ابو صورك هدايع اه اند 


؟.ايهود و نصارى كفته اند كه ما فرزندان و دوستان خدا هستيم» در ياسخ آنان بكو: اكر كمان شما صحيح است يس جرا شما 
زانة خاطر اعمالتان عذاب فى كين يلكه شنا سان ذيكراة شر وسحلوق دا شعيدة. 


ص : 775 


كَاهى ديده مى شود كه برخى هابه آيه 87 سوره دوم قرآن تكيه كرده و بر حقانيت آيين هاى ديكر استدلال مى كنند و 
مدعى مى شوند كه از نظر قرآن هر انسانى از هر يكك از آيين هاى ياد شده در آن آيه» ييروى كندء در روز رستاخيز اهل 
نجات خواهد بود. اينكك آيه: 


ص : 7260 


(إنَّ الّذِينَ آمَُوا وَالَذِينَ هادُوا وَالنٌصارى وَالصّ ابِِنَ مَنْ آمَنَ بالل وَاليُوم الآخر وَعَمِلَ صالحاً فَلهُعْ أَجْرْهُعْ عِنْدَ رَبهمْ وَل نحوفٌ 


عَلتِهِمْ وَلا هُمْ يَخْرَنونَ)(بقره/230). 


«افراد با ايمان(مسلمانان) ويهوديان و مسيحيان و صابيان» هر كدام به خدا و روز ديككر (روز رستاخيز) ايمان بياورند» و عمل 


نيكك انجام دهند» ياداششان نزد يرؤود كارشان استء براى آنان خوف و بيمى نيست واندوهى نخواهند داشت»).(2)12 


قرآن براى نجات اين كروهها فقط سه جيز را شرط مى كندء يعنى: ايمان به خدا و ايمان به آخرت و انجام عمل صالحء و 


نتيجه اين مى شود كه هر كسى كه داراى اين سه شرط شدء از هر فرقه و كروهى باشد, اهل نجات خواهد بود. 


آناواقا عدت دهمي انيت كه اين اقراة ]ل افيرداشة رس عند يا اعدف دكرى را تيد كيد كد ردافف 


اين كروه» تفاوت دارد؟ اين مسأله» نياز به بررسى اصولى و توضيح و ياسخ علمى دارد. 


براى آكاهى از هدف آيه. لا-زم است نخست مطالبى را يادآور شويم كه جا دارد در جند بخش مستقل اما مربوط به هم 


بازنكرى شوند: 
أ. انديشه بر كزيدكى امت يهود 


يهوديان جهان و هم جنين مسيحيان معاصر دوران رسالت»ء هر يكك براى خود برترى خاصى قائل بودند؛ و با تكيه براين شبهه. 


خود را برتر از ديككران مى ينداشتند. 


جك كرس عه نواه اد حمل ]1ن امه بورد تيده اننع فيا ذا خرهرا امقدى كته نماكم التكاب شدوس «التميو 
قرآن در يكى از آيات خود با يادآورى اين نكته اعلام مى كند كه علاوه برامت كليم» مسيحيان نيز جنين موقعيتى را براى 


خود قائل بوده اند» آنجا كه مى فرمايد: 
(وقالت اليهوة والتصارئ تن أعناء الله واحناؤة قل َلِمَ يُعَذْبْكُمْ بذتُوبكم بَل أَنْتُمْ بَسّرٌ مِمَنْ خَلَقَ...) (مائده/18). 


«يهود و نصارى كفته اند كه ما فرزندان و دوستان خدا هستيم؛ در ياسخ آنان بكو: اكر كمان شما صحيح است يس جرا شما 
رانه خخاطر اغمالتان عذات مين كند:بلكه شما سان ديكران يشرو مخلوق دا عسيد): 


جنان كه ملاحظه مى شود خداوند براى كوبيدن تصور و شبهه آنان 


ص : 788 


]١[-١‏ به همين مضمون است أيه 8 سوره مائده. 


مى فرمايد: 

١ل‏ فَلِم يعَذْبكمْ نوكم بَلْ كم مْرْ مم حَلقَ...) . 

سن عجرا شما وابرائ خاطر كتاعاتتان عذات مى كتله يلكه شما بشرص مانتك ديكران هسل 

خودخواهى و برترى طلبى يهود به جايى رسيده بود كه مى كفتند جز جند روزى معذب نخواهيم بود كويا از خداوند جهان 
بر كفتار خود بيمانى كرفته بودند و مى كفتند: 


دالة تيقها فاق إلة اناما ققد وكقا را لقرو نا 


ا 
«ما جز جند روزى در آتش دوزخ نخواهيم ماند). 

قرآن به دثبال اين تههته: براى بى باية ساخدره كفتان آثان مئ قرمابد: 
] 


(قل اتخذتم عِنْدَ الله عَهْدا فلن يُخْلِفٌ اللهُ عَهْدَهُ مْ تقولونَ عَلى لله مَا لا تَعْلمُونَ)(بقره/١6).‏ 


ديكو آيا از خداوتل برايق مطلب يماي كرققه ابد ثا دا بهريمان خود عمل تموذه و از آن تخلف تكتدة يا اين كد به خدا از 


روى جهل تهمت مى زنيد؟). 


از اين كفتكوها روشن مى شود كه آنان خود را «تافته جدا بافته) مى دانستند و يكك نوع بركزيدكى خاصى براى خويش قائل 


بودند. تو كوبى آنها عزيز و دردانه خدا هستند و خدا لطف خاصى و مهر ديكرى بر آنان دارد. 
'؟. الفاظى مانند يهودى و مسيحى مايه نجات نيست 
از يكك رشته آيات ديكر استفاده مى شود كه اين ملتء علاوه بر افسانه 


ص : /ا؟ 


بركزيد كى» بيرامون موضوع بهشت و دوزخ و هدايت و ضلالت» نظر خاصى داشته و بهشت رااز آن كسانى مى دانستند كه 
تو كويى انتساب به قوم بنى اسرائيل و يا انتساب به يكى از اين دو آيين» مى تواند انسان را از آتش دوزخ نجات دهد ودر 


سلكك بهشتيان د رآورد» و درهاى هدايت را به روى او باز كند, هر جند از نظر عمل در درجه يايين قرار كيرد آنجا كه مى 
كفتند: 


د 
»ام 
3 


(وقالوا ل كيك الع لا و كز خردا اناو لو 1 
فى كويتنه انهقت تفن يهؤودق و نا :مسيحئ كسن.ديكرى وارد 'تشواهن شد 


قرآن مجيد براى كوبيدن يكك جنين انديشه باطل و بى اساسء در آيه بعد به وضوح و روشنى مى كويد: 


انتساب به آبيين يهودى و نصرانى ملاكك بهشتى بودن نيستء بلكه جيزى كه مى تواند انسان را بهشتى سازد همان ايمان قلبى و 
تسليم باطنى و عمل نيكك است و تنها افرادى مى توانند بهشت رااز آن خود بدانند كه واجد حقيقت ايمان بوده ودر مسير 
زندكّى مبدأ كارهاى نيكك كه مظاهر ايمان و اعتقاد قلبى استء باشند. جنان كه مى فرمايد: 

نيكم أماّهُمْ قل هانُوا بُرهاتكم إِنْ كنْتَمْ صادِقِينَ * بلى مَنْ أش لم وَجْهَهُ لله وَهْوَ مُحيِنٌ فلَهُ أجرّة عِنْدَ رَبّْهِ وَل نحو عَلَيِهمْ 
وَلاهُمْ يَحْرَنُونَ)(بقره/١1١1-1١01).‏ 


«اين مطلب (كه بهشت فقط از آن يهودى و يا مسيحى است) آرزويى بيش 


ص : /78 


نيستء و هركاه بر كفتار خود دليلى دارند آن را بياورند بلكه بهشت از آن كسى است كه با سراسر وجود خود تسليم خدا 


شده در حالى كه نيك وكار است و در يبشكاه خدا براى او اجر و ياداش استء و ترس و غصه اى به او راه ندارد). 


جمله (مَنْ أَسْلّم) حاكى از لزوم ايمان واقعى وجمله (وَهُوَ مُحِنٌ) كواه بر لزوم عمل به آيين و شريعت است و هر دو جمله مى 


رساند كه در روز رستاخيز ملا-كك نجاتء نام يهودى و نصرانى بودن نيست بلكه ملاكك سعادت و خوشبختى همان ايمان و 


در آيه ديكر باز به انديشه بى يايه آنان اشاره نموده و مى فرمايد: 


آنا ملاك عمل و رستكارى رادو انتسات )انه يهوديك و تصرانيت مى 3اننل هر حند با شركك:و. 3 وكالة يرست الوذه سويد 


جنان كه مى فرمايد: 

لاوقا لوا كوو ]قود تنهار ا وا ره 1 

«كفتند: باشيد يهودى و يا مسيحى تا هدايت يابيد). 

خاوتد سراف أن كاباتقاة ددن يسيك اناه قور والتهدايكو ساك رشكار ع وا مقا من دمد وه نرفا ينه 


هدايت در نام هاى يهوديت و نصرانيت نيستء بلكه موجبات هدايت اين است كه از آيين حنيف ابراهيم كه به هيج نوع 
شرركك آلوده نبوده ييروى كنيد. جنان كه مى فرمايد: 


...قل بَلْ مِلَهَ إثراهيم حنيفاً وَما كانّ مِنَّ الْمَشّْركين) (بقره/10). 
«بككو كه (به جاى انتساب به يهوديت و مسيحيت) از آيبن ابراهيم بيروى كنيد كه از مشركان نبوده است). 
ودر آيه هاى ديكر براى بى ارزش ساختن كرايش بى محتوا به نام هاى 


ص :88" 


«يهوديت» ويا «نصرانيت» ابراهيم را از انتساب به اين دو نام بيراسته دانسته و براى آن كروه اولويت قائل شده كه خود رااز 


(ما كان إْراهِيمٌ يَهُودِيَاً وَلا نَصْراتَِاً وَلكنْ كانّ حنيفاً مُسلِماً وَمَا كانَ مِنَ الْمْشْركينَ)(آل عمران//91). 
«هركز ابراهيم يهودى و مسيحى نبود بلكه از آيين حنيف كه همان آيين توحيد است بيروى مى كرد و هركز از مشركان نبود). 


الاك اناف تكلا أنينا امستادم سن توه 135 ووو دان قباوى مو عا باى تع وومةه كروشقس برا ماكو مطلب 


ابغخود وا امك ير كزيل ذا فى «السدين. 


". در برابر مسؤوليتهاى مذهبى و فرايض آسمانى كه اساس آن را ايمان خالص وعمل صالح تشكيل مى دهدء تنها به نام 


يهوديت و نصرانيت اكتفا مى كردند. 


وقرآن هر موقع يكى از دو يندار آنها را مطرح نموده است با منطق ويزه خود (همه افراد بشر يكسان هستند و نجات انسانها در 
ايمان و تسليم واقعى و عمل به فرايض الهى و انجام كار نيكك است و بس) سخت آنها را كوبيده است. 


آيه مورد سؤال را بررسى كنيم: 
روف أن ححث كرد مفاد آيه مورد بحث كه دستاويز كروهى از منكران 


717١ : ص‎ 


جهانى بودن اسلام قرار كرفته است روشن مى كردد: قرآن مجيد دراين آيه به اتكاى آياتى كه در آنهاء انديشه هاى سست 
ملل يهود و نصارى منعكس كرده است به انتقاد» از انديشه هاى آنها يرداخته و با يكك نداى جهانى و عمومى مى فرمايد: ١كه‏ 
تمام افراد انسانها در ييشكاه خداوند يكسان هستند. و هيج كروهى بر كروه ديكر برترى ندارد» و اين الفاظ و نام ها كه به هر 
يكك كروهى كرويده اند و جنين فكر كرده اند كه انتساب به اين نام هاء كه من مسلمانم» يهوديم» نصرانيم و... مايه نجات و 
باعث رستكارى نيست بلكه اينهاء الفاظ توخالى و بى ثمرى بيش نيستند و نمى توانند براى انسانها در روز رستاخيز سعادت و 
وستتكارئ واسيت و ارافش تأفيق” كنند نلكه انتاتن نحات وعلت رامن وأطرة عوامل ترمن :و الدوة دو :روز قبافت» جز اين 
نيست كه انسانها به راستى از صميم قلبء ايمان بياورند» و ايمان خود را با عمل صالح كه نشانه وجود ايمان در دل او استء 


توأم سازد و بدون اين دو مطلب هركز روزنه اميدى براى هيج فردى از اين ملل وجود ندارد. 


بنابراين هر كز آيه مورد بحثء ناظر به اين نيست كه تمام شرايع ديرينه رسميت دارند و بشر در انتخاب هر كدام از اين طريق 
ها مختار و آزاد است بلكه هدف آيات جز ابطال و برترى انديشى كروهى و بى يايه شمردن الفاظى به نامهاى يهوديت و... 
جيز دبكرئ:نستت واب حقيقفة'نة تتهنا دو ابن اينات بهاطوو زوشة متعكس كرذبده'اسث نلكة ذن آباث #تكر قر ان يد 


منعكس مى باشد و همه آيات سوره «والعصر» ناظر به همين قسمت است اينكك آيات اين سوره: 
(والقطت» إن الاتقاة لقن شع 6 إلا الذرق "متو وعملو] الكتاتحاك وتوامو ا نالك وتواضوا لمق 
«سوكند به عصر كه انسان در ضرر است مككر افرادى كه داراى ايمان وعمل صالح 


77١ : ص‎ 


باشند و يكديككر را به ييروى از حق و صبر و بردبارى سفارش كنند). 


قرآن مجيد براى بيان اين حقيقت كه ملاكك نجاتء ايمان واقعى و انجام تكاليف است براى مرتبه دوم كلمه ايمان را در آيه 


مورد بحث تكرار مى نمايد و مى فرمايد: 
(إنَّ الّذِينَ آمنُوا وَالَِينَ هادوا وَالنّصارى وَالصَّايئِينَ مَنْ آمَنَّ بالله). 


دراين صورت مقصود از (آمنوا) در آغاز آيه كسانى هستند كه به ظاهر اسلام آورده و نام مؤمن بر آنها كفته مى شود و 
مقصود از (آمنوا) ى دومء ايمان واقعى است كه ايمان در قلوب انسان ها جاى مى كيرد و آثار آن در اعمال و افعال آنها ظاهر 


مى كردد. 


با توجه به اين مقدمات روشن كرديد كه هدف آيه كوبيدن انديشه هاى نوعى ناسيوناليزم «يهودى كرى) و «مسيحى كرى') 
است واين كه براى بيروان اين دو آيين» خصوصيتى وجود ندارد و تمام افراد بشر در ييشكاه خدا يكسان مى باشند همجنان 
كه هدف انتقاد از اكتفا به انتساب به نام» و فراموش كردنء طهارت نفس و ايمان قلبى و اعمال صالح است. 


دراين صورتء نمى توان از آيه» نظريه «صلح كلى» را استفاده كرد و مدعى شد كه ييروان تمام مذاهب و مسالكك اهل نجات 
مى باشندء زيرا آيه مورد بحثء در صدد بيان يكك جنين انديشه و فكر نيستء آيه ناظر به نفى انديشه هاى باطل و خودخواهى 
و انحصارطلبى كروههاى يهود و نصارى است. نه اثبات اين مطلب, كه بيروى از هر آ بين مايه نجات و سبب فلاح و رستكارى 
است و برنامه همه بيامبران در تمام زمان ها مايه سعادت و نجات مى باشد. بلكه بايد در اين قسمت به آيات ديكر مراجعه 
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ص : 717/7 


اصولا- ه ركز نبايد در تفسير قرآن يكك آيه را كرفت و آن را مقياس حق و باطل قرار داد واز آيات ديكر صرف نظر كرد 
آيات قرآن هر يكك مفسر ديكرى و بيانكر يكديكر مى باشند. اميرمؤمنان درباره آيات قرآن جمله اى دارد كه لازم است همه 


علاقمندان به تفسير قرآنء از آن ييروى كنند آنجا كه مى فرمايد: 
«وينطق بعضه ببعض. ويشهد بعضه على بعض).(١2‏ 
«هر كدام به وسيله ديكرى به سخن د رآ مده و مقصود خود را آشكار مى سازد و برخى بر برخى كواهى مى دهدا. 


ما وقتى در زمينه رسالت بيامبر به آيات ديكر مراجعه مى كنيم مى بينيم كه قرآنء آنكاه اهل كتاب را هدايت شده مى داند كه 
آنان» به آنجه كه مسلمانان ايمان آورده اندء ايمان بياورند» جنان كه مى فرمايد: 


(فَإِنْ آمَنُوا بمثل ما آمَنْتَمْ به فَقَدِ إِهْتَدّوا...)(بقره//ا19). 
«اكر اهل كتاب به مانند آنجه كه شما مسلمانان به آن ايمان آورديد, ايمان بياورند در اين صورتء هدايت يافته اند). 


اكنون بايد ديد كه مسلمانان به جه جيز ايمان آورده اند و كتاب آسمانى آنان جه مى كويد تا يهود و نصارى نيز به آن ايمان 


بياورند. 

آنان مى كويند: ييامبر اسلام» آخرين حلقه از سلسله ييامبران و خاتم آنان مى باشدء آنجا كه قرآن مى فرمايد: 
5233 فشر الله وَحَاتَم التَيِينَ...)(احزاب/80). 

ااييام آور خدا و خاتم ييامبران است). 

اين ييام آور خداء با نظام وسيع و شريعت كاملى برانكيخته شده است و 


ص : "7/7 


]١1-١‏ نهج البلاغه. خطبه شماره دا طبع عبده. 


آيين خود را كامل ترين شريعت ها و كتاب خود را خاتم كتاب ها و مراقب و نككهبان بر ديكر كتاب ها مى داند آنجا كه مى 


فرمايك: 


2 


(وَأَثرثنا إليكن الكنات بالكق مُصَدَقاً لما ين يدَئه من الكتاب وَمُهَئِمتاً عليه,..)(ماقده/68). 
«ما كتاب را به حق به تو نازل كرديمء تصديق كننده كتابهاى بيشين ومراقب و نككهبان آنها است). 


«مهيمن» در اصل به حافظ و نككهبان و شاهد و مراقب كفته مى شود» قرآن در حفظ اصول كتاب هاى ييشين مراقبت كامل 
دارد» ومقصود اين است كه هركاه در كتاب هاى بيشين تحريفى رخ داد» اين كتاب مراقب آنها است و با مراجعه به اين كتاب 


نقاط تحريئف شده در آن ها به دست مى آيد. 


آورنده قرآن جون آخرين حلقه از سلسله ييامبران است وكامل ترين وجامع ترين شريعت را براى مردم آورده است از اين 
جهت همه جهاتيان را با نداى (...يا بها النَاسٌ إِنّى رَسُولُ الله إليكم ججمِيعاً...3(6) (اعراف/188) مورد خطاب قرار داده و 
جهانى بودن خود را ابلاغ كرده است و يس از آمدن خود, براى بيروى از ديكر كتاب ها هيج نوع مجوزى قايل تَشْدَه اسك ”و 
در سالهاى هفتم و هشتم از بعثت خودء به تمام سران كشورها كه از آيين هاى زرتشت و يا مسيح ييروى مى كردندء نامه ها 
نوشته و ييروى از آبين خود را براى آنان» الزامى دانسته است و متون نامه هاى تبليغى آن حضرت در كتاب هاى تاريخ موجود 
اأست 10 


ص : 71/5 


]١[-١‏ آياتى كه بر جهانى بودن رسالت او دلالت دارند بيش از آن است كه در اين جا نقل كردد. 


١-[؟]‏ براى 1 كاهى ازاين نامه به كتاب فروغ ابديت :06٠2/؟_‏ 2# مراجعه بفرماييد. 


خلاصه: هدف آيه نفى امتيازهاى موهوم است كه جامعه يهود و نصارى براى خود قايل بودند و اما اين كه در اين زمان از جه 
آيبن و كتابى بايد يبروى نمود؛ در اين قسمت لازم است به ديكر آيات و احاديث مراجعه كرد و همككى به طور اتفاق ييروى 
از شريعت حضرت ختمى مرتبت را لازم دانسته و ييروى از آيين هاى ديككر را كه هر كدام براى زمان خاصى بودند» تجويز 


ص : 7/0 


ص : 717/8 


-١‏ تأويل در قرآن جيست؟ 

آيات موضوع: 

١هُوَ‏ اذى أَنْرّلَ عَلِوك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُشكماتٌ هه هن أ الكتاب وَأخرَ متابهاث كأما الي فى كلوه رع تيكو ما تغاب 
به إقغاء الفتقه واقيغاء كأويله وما يلم تأويكة إل ذأ لله وَالَاُحونَ فى العلم يَقُوُونَ آنا ب كل ِنْ عمد ونا وما دكرُإِلّ ولو 


الأثباب) (آل عمران/07 


اننا الجاالفية آكيا اطقوا الله وَأَطِيعُوا الرَسُولَ وَأولى الأشثر مِنْكم قَِنْ تَنارَُْمْ فى شَ 0 ء فَردُوةُ إِلَى الله وَالرَسُولٍ إِنْ كم 
عون الله الوم الآخر ذلك حَيرٌ وَأَحْسَنٌ أويل) (نساء/09) 


ررد تار بكتاب فَصّلْناةُ عي 0 اندي * هَل يَنْظَوُونَ إلا تَأويلهُ يوم 5 وله يا نسوة 


وزاكت قداجادت رشقل رَيّنا بالحَقَّ فَهَل لَنا مِنْ سْفَعاء فَيَشْمَعُو فيسفعو تُرْدٌ تعمل غَير الى كنا تَعْمَلٌ قَد حَسِرُوا أنْفمهع وَضَلَّ عَنْهُ 
ما 


ص : //71 


كانوا يَفْتَدَونَ) (اعراف/7ه_7م) 


أن َفُولُونَ تراه صل عَانُوا بشوزه مثْلهوَادُْوا من انمطَفُم من ُوناله إن كنم صادقي ٠‏ * بل كَذَّبُوا يما لَمْ يُحيطوا بعلم وَلَتا 
انيع كأويلة كذليك كدت الّذِينَ مِنْ قَبِلِه كَانْظر كيف كان عاقبة الطالودة ل عابر اوه 


8( كذلك يجفيكه رلكق و كز كأزيل الاجاويك) (بوشف67 
...ذلك ناويل ما َم تَشتطغ عَلَيْهِ صَبِراً) (كهف/07) 
ترجمه آيات: 


١و‏ كسى است كه اين كتاب (قرآن) را بر تو نازل كرد كه قسمتى ازآنء آيات محكم (صريح وروشن ) است كه اساس اين 
كتاب مى باشد و قسمتى از آن متشابه است (مقصود واقعى ازآن در بدو نظر روشن نيستء ومراد و غير مراد به هم شبيه 
فسعد)ء آتان كدر تلوشان اتحراق اسث براق سه الكيزى و حاويل تادوسشتة: ان ادساف منشابه وروى من كسمت در حالى 
كه تأويل آن را جز خدا و راسخان در علم نمى دانند» آنان كه مى كويند ما به آيات متشابه ايمان داريم» همه از طرف 


يرورد كار ما است و جز صاحبان خرد متذكر نمى شوند). 


؟.<اى افراد با ايمان» از دستورهاى خدا و ييامبر و صاحبان فرمان از خود اطاعت كنيد و اككر در مطلبى نزاع واختللاف كرديد» 
آن رابه خدا و رسول او باز كردانيد, اككر به خدا و روز قيامت ايمان داريد(زيرا) اين كار براى شما بهتر و يايان و عاقبت آن 


نيكوتر است». 


ص :7178 


هدايت ورحمت براى جمعيتى است كه ايمان دارند آيا آنها انتظار دا رند» سرانجام وعده هاى الهى را مشاهده كنند(1 نكاه 
ايمان بياورند) آن روز كه اين كار انجام مى كيرد» آنان كه دستورهاى خدا را قبلا فراموش كرده بودند» مى كويند 
فرستاد كان يرورد كار ماء به سوى ما آمدند آيا امروز شفيعانى براى ما وجود دارد كه براى ما شفاعت كنند آيا امكان دارد باز 


كرديم غير آنجه انجام داديم» انجام دهيم آنان سرمايه عمر را از دست دادند» و معبودهاى دروغين از نظر آنان كم شده اند). 


؟.«بلكه آنان مى كويندء كه ييامبر به دروغ قرآن را به خحدا نسبت داده است بكو اكر راست مى كويند سوره اى مانند آنان 
حيزئ :وا تكذيب كرذتد كد اجاطه علمى :به أن تداركد: وواقعيت: اتراى آثان ياميده و اشكاز كشعه است ابن جني نيز 
ييشينيان تكذيب كردند بنكر جكونه بود سرانجام ستمكران. 


هران مكتدة دامح تدارأ كنيد وتو زا از سر اتجاف كك رشمه خوانها ١‏ كاه سادة): 
ين سين لسع يوار الرمئ لدو دو وال سراي 0 ر ا وكاييات 
*.«اين ها اسرار و نتايج نهايى كارهايى بود كه تو بر سر آن ها طاقت نياوردى). 


ص : 4/” 


لفظ «تأويل» از الفاظى است كه در قرآن و احاديث اسلامى به طور جشم كير وارد شده استء اين لفظ كذشته بر اين كه در 


اين دو منبع اسلامى آمده» در محاورات مردم نيز زياد به كار مى رود مى كويند: فلانى سخن فلانى را تأويل كرد. 


لفظ «تأويل» در مجموع قرآن هفده بار در هفت سوره وارد شده است و براى آكاهى از معنى صحيح وجامع لفظ تأويل بايد 


بار)مْ يونس آيه 9م يوسف آيه هاى ع الى عن لل علق ومع ٠‏ و ٠١١‏ اسراء آيه ه" وكهف آيه هاى 68لاو 0 


براى فهم معنى «تأويل » به طور كلى در قرآن» و فهم خصوص هفتمين آيه سوره آل عمران كه آيات قرآن را به دو قسم 


تأويل وارد شده است مطرح كنيم آنكاه به نقد و بررسى نظريه ها بيردازيم قبلا نكاتى را يادآور مى شويم: 


758٠١: ص‎ 


مى آيد كه در عصر ايشان تأويل و تفسير در معنى واحدى به كار مى رفت» از اين جهت وى هنكامى كه مى خواهد بكويد: 


«تفسير آيه) مى كويد «تأويل آيه؛ و همجنين است روش سيد مرتضى در امالى خود و سيد رضى در تفسير خويش. 


در كشف الظنون مى نويساد: «ابو عبيد) و كروهى تفسير و تأويل را به يك معنى مى كرفتند و هر كدام را به جاى ديكرى به 
كار مى بردند» در حالى كه كروهى اين نظريه را رد كرده اند و نظرات مختلفى مطرح نموده اند. 


راغب مى كويد: لفظ «تفسير» در الفاظ و مفردات به كار مى رود در حالى كه لفظ «تأويل» بيشتر در معانى و جمله ها 


ديكرى مى كويد: توضيح الفاظ آيه اى كه يكك احتمال بيش ندارد تفسير آيه استء در حالى كه بازكردانيدن لفظ يا جمله 
اى كه محتملاتى دارد؛ به يكك معنى آن هم به كمكك قرآن و دلايل ديكرء تأويل است.(1) 


با توجه به اين تعريف هاء و تعريف هاى ديكر كه درباره تأويل و تفسير وارد شده است روشن مى كردد كه تفسير آيه در نزد 
كروهى از مفسران غير از تأويل آيه بوده استء توضيح آيه از نظر مفردات و هيئت تركيبى و ديكر خصوصيات مربوط به ظاهر 
ابه تفسير آيه است» در حالى كه با زكردانيدن آيه به مقصود نهايى به كمكك آيات و احاديث اسلامى ويا ساير دلايل عقلى و 
نقلى تأويل مى باشد. 


58١: ص‎ 


]1[-١‏ كشف الظنون: 1/757 بحث «علم التأويل»و ص 7917 بحث «علم تفسير؛ در اين دو بحث اقوال و نظريات بسيار متقارب و 


نزديكك به همء درباره تفاوت تأويل و تفسير نقل شده است كه براى اختصار از نقل آنها خوددارى مى شود. 


در هر حال خواه يكك جنين تفصيل ميان تفسير و تأويل درست باشد يا نباشد قرن ها مفسران اسلامى روى اين اساس بحث 
كرده و تفسير آيه را غير از تأويل آن دانسته اند» و تفسير را به معنى يرده بردارى و 1شكار ساختن معانى مفردات و جمله ها 


دانسته» در حالى كه تأويل را به باز كردانيدن آيه به معنى واقعى و مقصود نهايى آن كرفته اند. 


اين نظريه تا قرن هفتم اسلامى» نظريه استوارى بود و كسى با آن مخالفتى نداشت ولى در اوايل قرن هشتم ابن تيميه حرانى 
دمشقىء نظريه جديدى را مطرح كرد و تأويل آيه رااز قبيل مفاهيم و معانى ندانست و آن را واقعيت هاى تكوينى و خارجى 
انديشيد(1» و در اين باره كوشش هايى نموده است كه در آينده مطرح خواهيم كرد و نظريه ايشان» مورد تأييد شيخ محمد 


عبده مفسر معروف مصرى قرار كرفته است.(7) 


در عصر حاضرء استاد بزّركك حضرت علامه طباطبايى درباره حقيقت تأويل نظريه مخصوص دارئد كه در تفسير هفتمين آيه از 
سوره آل عمران مطرح كرهده اند. 


؟. بيش از آن كه به نقل و تحليل آياتى كه لفظ «تأويل» در آنها وارد شده است بيردازيم لازم است معنى لغوى آن را توضيح 
داده و به ريشه يابى بيردازيم» استاد فن (ريشه يابى) در لغت عرب «ابن فارس») مؤلف كتاب ارزنده «المقاييس» است كه در 8 
جلد در مصر جاب شده استء اين مرد با اين تأليف» خدمت بس ارزنده اى به جهان لغت و تفسير انجام داده است و با احاطه 


كاملى كه به زبان داشته ريشه معانى اصيل هر لفظى را بيدا كرده و جه 


587١ : ص‎ 


.7١_7/١8:ىربكلا مجموعه الرسائل‎ ]١[-١ 


لات ]؟] تفسير المنا الاب را 


بسا ريشه ده معنى را به يكك يا دو معنى باز كردانيده است. وى در اين باره مى كويد: 

تأويل مصدر فعل ماضى «آل) كه به معنى «رجع) است و عرب مى كويد: 

أوّل الحكم إلى أهله: يعنى حكم را به اهلش بازكردان» اعشى شاعر معروف مى كويد: 

وأوّل الحك__م إل_ى أهل__ه *** ليس قضائى بالهوى الجائر 

«قضاوت و داورى را به اهل آن واككذار كن؛ داورى من بر اساس هوى و هوس نيست»). 

هركاه در زبان عرب كفته شود, تأويل الكلام: مقصود, عاقبت و سرانجام سخن است كه كلام به آن باز مى كردد.(1) 


با توجه به اين سخن و آنجه كه راغب در مفردات كفته است به خوبى استفاده مى شود كه لفظ تأويل به يكى از دو صورت 


مال و سرانجام شىء. 


اكنون وقت آن رسيده است كه معنى واقعى تأويل را از خود قرآن به دست آوريمء براى اين كه از هر نوع بيش داورى 
خوددارى كنيم؛ قبلا مجموع آياتى را كه در اين زمينه وارد شده است مورد بررسى قرار مى دهيم سيس نظر نهايى را اعلام 


مى نماييم. از خوانند كان كرامى درخواست مى كنيم تا بحث به يايان نرسيده از هر نوع اظهار نظر خوددارى فرمايند. 


ص : 7/87 


11] المقاميف :فو ارا 


از مطالعه مجموع آياتى كه در آنها لفظ تأويل وارد شده است مى توان كفت كه اين لفظ در موارد زير به كار رفته است: 
أ. واقعيت خواب ها 
اشاره 


در سوره يوسف لفظ «تأويل؛در واقعيتى به كار رفته است كه خواب از آنها حكايت مى كند و به تعبير ديكر: آنجه انسان در 
خواب مى بيند» صورت هاى تغيير يافته و يا نيافته از يكك رشته واقعيت ها و حوادث تلخ و شيرين است كه در آينده انجام مى 


كير ند و همانها تأويل خواب به شمار مى روند و خواب از آنها به كونه اى حكايت مى كند. 


مثلاً انسانى در عاتم رؤيا مى بيند كه بر اسبى سوار است و آن را به خوبى مى راندء معبران مى كويند: سوار براسب بودن 
نشانه رسيدن به قدرت است در اين جا واقعيتى است به نام نيل به قدرتء كه واقعيت و تأويل آن خواب به شمار مى رود» و 
خواب از آن به كونه اى حكايت مى كند حالا خواب با آن واقعيت جه نسبتى دارد, و رابطه آن با هم جكونه است؟ فعللا براى 
ما مطرح نيست تنها جيزى كه مى توانيم بكوييم» اين است كه صورت رؤيايى» صورت ذهنى تغيير يافته و احياناً تغيير نيافته 


يكك رشته واقعيت هاى خارجى است كه در آينده تحقق مى يذيرد. 

در سوره يوسف لفظ تأويل در جنين حقيقتى به كار رفته است. ما آيات را به صورت موجز نقل مى كنيم: 
الف: يوسف و سجده آفتاب و ماه و ستاركان 

يوسف در عالم رؤيا مى بيند كه يازده ستاره و آفتاب و ماه بر او سجده 


ص : 7/5 


مى كنندء خواب خود را به يدر خود مى كويدء يدر اورا از بازكو كردن خواب به برادران خويش باز مى دارد» ويادآور مى 


سود: 
(دكذلكة تشتيكه زنك واكلفكه و تأويا الأسافيكب)) لوست 
«اين جنين خدايت تو را برمى كزيند و تو را از سرانجام يكك رشته خوابها كاه مى سازدا. 


ودر آيه بيست و يكم خداوند به عنوان منت يادآور مى شود كه ما اين جنين يوسف را در آن سرزمين جا داديم واورااز 
«تأويل الأحاديث»1 كاه خواهيم ساخت جنان كه مى فرمايد: 


(...وَلنْعَلْمَةٌ مِنْ تأويل الأحاديث...) . 


دراين دو ايه وعده داده مى شود كه يوسف به زودى از «تأويل الأحاديث؛» آكاه خواهد شد. اكنون بايد ديد مقصوداز 
«تأويل الأجادية» صيدت؟ مقصود از آن» واقعيت خواب هايى است كه دو هم زندان او وهم ملكك مصر ديده بودند و آنها را 
باواقع بينى كامل تأويل كرد و آنان را از واقعيت هايى كه خواب هاى آنان از آن حكايت مى كرد؛ آ كاه ساخت وعلت اين 
كه به خواب» «احاديث» مى كويندء اين است كه: احاديث جمع حديث به معنى نقل يكك س ركذشت است و از آن جا كه 


انسان خواب خود را براى اين و آن نقل مى كند ازاين جهت به خواب نيز حديث كفته مى شود. 
ب: تعبير خواب هاى دو هم زندانى 


بوسف با.دوجوان دركر كه كوجكترين شابقة اق با آنها نداشت؛ وازد زندان مى كرذىه بكى .از دو زتدانى خوابى هن يبتك كه 


2 5 
وى انكُور براى شراب 


ص : 1516 


مى فشارد؛ و ديكرى خواب مى بيند كه نان بر سرش حمل مى كند و يرندكان از آن مى خورند» سيس از او مى خواهند كه 


آنان را از تعبير خوابشان آ كاه سازد. 


يوسف يس از يكك رشته تبليغات توحيدى به اولى مى كويد: به همين زودى آزاد مى شوى و ساقى شراب ملكك خود مى 


كردىء آنككاه به دومى رو مى كند و مى كويد: توبه دار آويخته مى شوى و يرندكان سر تو را مى خورند.(1) 


دراين آيات انق دو نوع واقعيت هاى خارجى(ساقى شدن. يا به دار آويخته شدن) تأويل خوانده شده و هيج كدامء از مفاهيم 
ذهنى واز مقوله معانى نيست,ء بلكه يكك رشته حقايق عينى و تكوينى است كه مى تواند صورت عينى خواب باشد» همجنان 


كه خواب را مى توان صورت ضعيف و تغيير يافته اين حقايق عينى دانست. 
ج: تعبير خواب ملك 


ملكك مصر در خواب مى بيند كه هفت ككاو لاغر»ء هفت ككاو جاق رامى خورند وهفت خوشه سبز در كنار هفت خوشه 


خشكيده است. وقتى از يوسف خواسته شد كه خواب ملكك را تعبير كند وى كفت: 


رعقة سال يا كوشكن زراعة عن كنينة و اليف وا كوو كردي سكر كىن كداس كور يديه راون كوش هاف خود يكذازيده 
(و ذخيره نماييد) يس از آن» هفت سال سخت مى رسدء آنجه را كه شما ذخيره كرده ايد مى خوريد جز كمى كه براى بذر 


ذخيره مى نماييد.70) 


ص : 788 


0 0 رشن 


5[1-7؟] يوسف/”57_ /5. 


قرآن اين نوع واقعيت عينى را تأويل خواب دانسته و لفظ تأويل را در واقعيت هاى تكوينى بكار برده است. 
د: تعبير خواب خود يوسف 


ماجراى جدايى يوسف از يدر و مادر خود به يايان مى رسد سرانجام بدر و مادر و برادران به مصر مى آيند و همككى براى 
يوسف سجلده مى كنند» در اين موقع يوسفء. سجده يدر و مادر و برادران را تعبير خوابى مى داند كه خود او در دوران 
كودكى ديده و براى يدر نقل كرده بود و خلاصه آن اين بود كه در عالم رؤيا ديده بود كه آفتاب و ماه و يازده ستاره براو 
سجده مى كنند. واقعيت اين خواب» همان سجده يدر و مادر و يازده برادر بود» كه يس از كذشت ساليانى تحقق يذيرفت12) 
و قرآن يك جنين واقعيت هاى خارجى را «تأويل؛ مى نامدء جنان كه مى فرمايد: (..ريا أبَث هذا كأويل تُؤيائ) (آيه )1١١‏ و باز 


رابك 0 وعلفقق مق تأويل الأحاوية .)70 3 


تااين جا يكك قسمت از آياتى كه در آنها تأويل وارد شده است مورد بررسى قرار كرفت وروشن شد كه حقيقت تأويل در 
اين موارد درباره واقعيت خوابها به كار رفته است كه همككى جنبه عينى دارند و از قبيل مفاهيم ذهنى نيست. اكنون بايد ديكر 


آياتى را كه لفظ تأويل در آنها وارد شده است مورد بررسى قرار دهيم. 


ص : /7/1 


ات اا ال 


؟. اسرار و انكيزه هاى كارهاى مهم و مرموز 


در سوره كهفق سركذدشت موسى با يكى ان بتد كان خذا طى آبه هائ _2٠‏ 47 وارد شده استء موسى در مسافرت با ابن مرد» 


آشنا مى شودء و براى بهره كيرى از علوم و معارف خدادادى او» از وى درخواست مى كند كه مصاحب او شود. 


آن مرد الهى نخست از يذيرفتن درخواست موسى امتناع ميورزد و يادآور مى شود كه موسى توانايى صبر بر اعمال او را 


ندارد» سرانجام موسى قول مى دهد كه صبر و استقامت را ييشه خود سازد. 


هم سفر موسى در طول سفر كارهاى عجيب و شكفت انكيزى انجام مى دهد كه هركز با موازين عادى سازكار نمى باشد مثل 
آنككاه كه هر دو بر كشتى مى نشينند؛ او كشتى را سوراخ مى كندء _ لذا _ فوراً مورد بازخواست موسى قرار مى كيرد او 
ياسخ مى دهد: من نككفتم كه تو را ياراى مصاحبت با من نيست يا وقتى در سرزمينى يياده مى شوندءجوانى را مى كشد باز 
مانند كذشته مورد اعتراض موسى قرار مى كيرد» هم سفر او نيز همان جمله را تكرار مى كند. آنان باز به مصاحبت خود ادامه 
من دعت او حر ضيح وارد ده كن شوفة ودووازض راسشاعده فى كنتد كدادن شال فرى ريشت اسك فووا نه تحمر لاه 
يردازد» وقتى براى بار سوم مورد بازخواست موسى قرار مى كيرد» جدايى قطعى خود راز موسى اعلام مى كند و با تشريح 


فلسفه كارهاى خود از او جدا مى شود. 


وى درباره تخريب كشتى مى كويد: اين كشتى متعلق به كروه مستمندى بود كه از اين طريق امرار معاش مى كردند و سلطان 
ستم كرى بر سر راه ما بود و كشتى ها را مصادره و تملكك مى كرد, من آن را معيوب ساختم تادر آن طمع 


ص : 58/8 


جوان را به خاطر اين 3 كه يدر و مادر او مؤمن بودند» اكر اين جوان مى ماند» يدر و مادر را به طغيان و كفر مى كشيد. 


ديوار رااز آن جهت تعمير كردم كه زير آن كنجى بود وبه دو يتيم بى نوا تعلق داشت» خداوند خواست كه آن كنج با 


بريايى ديوار محفوظ بماند تا آنان يس از بلوغ به ثروت يدرانه خود دست يابند. 

در اين موقع مصاحب موسى با اشاره به جنين فلسفه و انككيزه هاء فرمود: 

(بيذلكك َأوِيلٌ ما لَمْ تشتطغ عَلَيِهِ صَبرأ)(كهف/07). 

«اين ها اسرار و نتايج نهايى كارهايى بود كه تو بر سر آن ها طاقت نياوردى). 

در اين مورد لفظ «تأويل» در علل غايى كارهاى مهم و مرموزى به كار رفته است كه براى شخصيتى مانند موسى نيز مخفى و 
ينهان بود. به طور مسلم اين علل غايى» جنبه خارجى و عينى دارند و از قبيل مفاهيم ذهنى و فكرى نيستند. 

"". فلسفه احكام 

سومين موردى كه در قرآن لفظ «تأويل» در آن به كار رفته است, فلسفه احكام است كه قرآن از آن به عنوان «احسن تأويل» 


تعبير مى آورد» در سوره نساء أيه 4 جنين دستور مى دهد: 


أطيعُوا الله وأ 


(يا أيَّا الْذِينَ آمَنُوا أطر 
باللّهِ وَاليوم الآخر ذلكك حَحيرٌ وَ 


طِيعُوا الرَسُولَ وَأُولِى الأثر مِنْكم فَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَىء فَردُوةٌ إلى الله وَالرَسُولٍ إِنْ كنم تَؤْمِئُونَ 
خم ارين : 


أ 


ص : 7589 


«اى افراد با ايمان» از دستورهاى خدا و ييامبر و صاحبان فرمان از خود اطاعت كنيد و اككر در مطلبى نزاع واختلاف كرديد؛ آن 
راابه خدا و رسول او باز كردانيد, اككر به خدا و روز قيامت ايمان داريد(زيرا) اين كار براى شما بهتر و يايان و عاقبت آن 
نيكوتر است». 

جاى شكك نيست كه اطاعت از خدا و رسول او وارجاع هر نوع اختلا.ف به هردوء سرانجام نيكك وم آل خوبى دارد و 
مسلمانان راز اختلاف و تشيّت وفرقه كرايى باز مى دارد» در حقيقت حفظ وحدت مسلمانان» فلسفه و تأويل دستورى است 


كه در آيه ياد شده آمده است. 

در سوره اسراء آيه 0" دستور مى دهد كه: 

(وَأُوَقُوا الكيلَ إذا كلت وَزِنُوا بالقشطاس اله شتقبم ذلك حََدٌ وَأَحسنٌ تَأويلا) . 

ييمانه ها را موقع بيمودن» تمام دهيد و با ترازوى درست بكشيد اين كار براى شما خوب و سرانجام آن نيكو است). 


خلاصه: در اين دو آيه دو دستور وارد شده استء يكى رجوع به خدا و ييامبر در موقع اختلاف» ديكرى اداى حقوق مردم با 
بر كردن بيمانه و توزين درستء آنككاه هر دو تتكون رامد تأويل)مدالل شده استء و نيكك فرجامى هر دو دستور 
بسى_ار روشن است زيرا همان طور كه كفته شدء رجوع به خدا و رسول او مايه اتح_اد و يكانكى مى كرددء و درست 
ييمودن و با ترازوى درست كشيدن. سبب اق_ام_هوع_دل اجتماعى مى ش_ود و نيكى هر دو آنجنان واضح است كه نياز به 


بيان ندارد» در اين دو مورد مصداق تأويل همان مصالح اجتماعى است كه بر عمل اين دو دستور الهى مترت_ب مى كردد و 


594١0 : ص‎ 


_ركز از قبيل مفاهيم ذهنى نيست بلكه يكك نوع واقعيت خارجى است كه از عمل به هر دو دستور به وجود مى آيد. 
؟. تجسم واقعيت عينى وعده هاى قرآن 


قرآن در آيهدهاى [ذه ولاه سوره اعراف يادآور مى شود: كه ما براى هدايت مردم واز طريق رحمت كتابى براى مردم 
فرستاديم و در آن ياداش و كيفرهايى را يادآور شديمء كه در روز رستاخيز دامن كير آنان مى كرددء افراد غير مؤمن انتظار 
دارند؛ كه واقعيت ياداش ها و كيفرها را در اين جهان مشاهده كنند» در صورتى كه روزى اين كار انجام مى كيرد ديكر در 


آن روزء كار از كار ككذشته و بيدارى سودى نخواهد بخشيد. جنان كه مى فرمايد: 


(وََقَدْ حْاهُم بكتاب قَصَلْناُ على علم هدي وَرَحْمَه لِقُوم يؤْمنُونَ * هَل يَنْظرُونَ إلا توه توم يأتى تَأويلهُ يقُولَ الَِّينَ نشُوة مِنْ 
لد جاءث رُسْلٌ را بالق هل آنا مِنْ شّفَعاء فَيِشْفَعُوا نا أَو ترد كََغمَلَ غَِرَ الى كُنا تعمل قَذ حَمِرُوا َنْفسَهُمْ وَضَلَّ َنْهُمْ ما 
كانُوا يَفتَدَونَ) . 

«ما كتابى براى آنها آورديم كه با كمال آكاهى آن را شرح داديم» كتابى كه مايه هدايت و رحمت براى جمعيتى است كه 
ايمان دارند آيا آنها انتظار دارند» سرانجام وعده هاى الهى را مشاهده كنند(1نكاه ايمان بياورند) آن روز كه اين كار انجام مى 
كرةة آنان كه« تدووهاف عسداازا قبلا فراموش كرده يرققدة فى كر هد فربيقاد كاة زروره كارماة يسرع :نا امقائد آنا امروة 
شفيعانى براى ما وجود دارد كه براى ما شفاعت كنند آيا امكان دارد باز كرديم غير آنجه انجام داديم, انجام دهيم آنان 


سرمايه عمر رااز دست دادند» و معبودهاى دروغين از نظر آنان كم شده اند). 


51١ : ص‎ 


اين آيه براى مجموع حقايق غيبى كه قرآن از آنها خبر مى دهدء تأويل وواقعيتى قائل است واقعيت هاى مربوط به ياداش هاء يا 
كيفرها و ديكر واقعيت هايى كه در اين جهان از ديد كان ما يوشيده است و در آن جهان يس از افتادن حجاب و يرده براى ما 
أشكار دى كردة 


دراين آيه مقصود از تأويل» واقعيت هاى تكويق از ياذائن هاو كيفرهاؤ ديكر امور غيب ات كة:ذر آن شراى» مشاهده م 
شوند ودر حقيقت مشاهده درجات بهشتيان و جايكاه دوزخيان و منازل برزخ و اعراف وغيره» تأويل آياتى است كه قرآن در 
اين جهان از آنها حكايت مى كند. 


درست است كه اين آيه براى مجموع قرآن, تأويل وم آل و سرانجامى قايل است كه در روز رستاخيز مجسم مى كردد ولى 
مقصود. تأويل آن رشته آياتى از امور غيبى است كه ظرف آنها روز قيامت است نه همه آيات قرآن مانند آيات مربوط به 


احكام وغزوات وقصص. 


در سوره يونس در آيه هاى 8” و9" عين اين حقيقت وارد شده است حنان كه مى فرمايد: 


أ 


. 


(أم يَقُولُونَ افتراة قل هَانُوا بوره مِثْلِِ وَاْعُوا مَن اشمَطَعْتُمْ مِنْ دُونآاللَه إِنْ كنتّمْ صادقينَ * يل كذَبُوا بما لَمْ يُحيطوا بِعِلَمِهِ وَلَمَا 
َيِه تأُويلهُ كذلك كذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قَيِلِهم فَانْظر كيسٌ كان عاقبهُ الظَالِمينَ). 


«بلكه آنان مى كويندء, كه بيامبر به دروغ قرآن را به خدا نسبت داده است بكو اكر راست مى كويند سوره اى مانند آنان 
بياوريد» و همه افراد جز خدا را براى كمكك بطلبيد (تصور نشود كه آنان قرآن را از روى آكاهى انكار مى كنند) بلكه آنان 


جيزى را تكذيب كردند كه احاطه علمى به آن ندارند» وواقعيت آن براى آنان نيامده و 


ص : 517 


آشكار نكلشته است اين جنين نيز يبشينيان تكذيب كردند بنكر جككونه بود سرانجام ستمكران). 


آيه دوم براى آيات قرآنء تأويل و عاقبتى قائل مى شود و يادآور مى كردد كه واقعيت قرآن براى آنان معلوم نككشته است زيرا 
ظرف شهود جنين واقعيت» روز رستاخيز است نه اين جهان و در حقيقت جمله (بَإل كدِذَبُوا بما لَمْ يحيطوا بِعِلَمِهِ وَلم يَأَتِهِمْ 


5 


تأوئلة)تعنان سن راع دهده كه خيلة كل بتطروة إلذنا 


٠. 


ويلهُ يَومَ يَأتى تَأويلةُ) در سوره قبل تفهيم مى كند. 
وآيات هر دو سوره براى امور غيبى قرآنء تأويل وواقعيتى تكوينى ثابت مى كندء كه ظرف مشاهده آنهاء فقط روزى است كه 
برده و حجاب از برابر ديد كان انسان ها برطرف مى شود جنان كه مى فرمايد: 


(لَقَدْ كنت فى غَفْلّه مِنْ هذا فُكشسَّفْنا كك غطاءك فَبَصَرْك الْيُومَ حديدٌ) (ق/517. 


«توازاين وضع (قيامت) كاملا در غفلت بودىء ما يرده را از برابر ديد كان تو برافكنديم از اين جهت ديد كان تو امروز تيزيين 


است)». 


از بررسى مجموع آياتى كه تا اين جا مطرح كرديد» روشن شد كه واقعيت يكك خواب (مانند خواب هايى كه يوسف تعبير 
كرد) يا هدف اصلى يكك اقدام (مانند اقدام مصاحب موسى) يا انككيزه هاى يكك سلسله دستوره (مانند لزوم رجوع به خدا يا 
ييامبر در موقع اختلاف) ويا رعايت عدالت در كيل و وزنء ويا مشاهده يكك رشته امور ينهان از انسان در روز قيامت» همكى 
مصداق تأويل است و لفظ تأويل به معنى: م آل و يايان و عاقبت و سرانجام؛ بر همه اين موارد صدق مى كندء و واقعيت تأويل 


دراين آيات يكك رشته امور تكوينى و عينى است و ارتباطى به عالم مفاهيم و امور ذهنى ندارند. 


ص : 5917 


اكنون بايد ديد كه آيا مصداق تأويل منحصر به اين امور و نظاير آن است و يا تأويلء مصداق ديكرى دارد كه در عين 


مصداق تأويل بودن از امور ذهنى و عالم مفاهيم است و تشريح ا ين مطلب اكنون انجام مى كيرد. 
ذ. تأويل آبات متشابه 


آنجه مهم استء اين است كه بدانيم مقصود از «تأويل» در هفتمين آيه سوره آل عمران جيست؟ آيه اى كه مربوط به تأويل 
آباك منفابه قر 1ن اسكدو اكر مع تاريل وو نتروقن كروت فطلا ممق ومققا كاقه روك رافك كت 


كليد فهم معنى «متشابه) فهم معنى تأويل در اين آيه است و تا معنى «تأويل» در اين آيه يكك سره نشود معنى «متشابه) روشن 


نخواهد كرديد. 


اكنون لازم است معنى و ترجمه آيه را بياوريم؛ آنكاه به توضيح معنى «تأويل» وارد در اين آيه بيردازيم اينكك متن و ترجمه 


ان: 
(هُوَ اذى أَنْرَلَ عَليِك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ هن أ الكتاب وَأََرْ مُتشابهات فَأمًا الَِّينَ فى قُلُوبهغ رَيعْ قتبعُونَ كلانه عله 
اتغاء الِْثنَهِ وَاِتغَاَ تأريلة وما يكم قاويه إل الله وَالَاِسحُونَ فى اللّم شولوة الابيد كل ون علد نكن كما 2د كد الا أولوا 


الأباب) .آل عمران//0. 


كتاب مى باشد و قسمتى از آن متشابه است (مقصود واقعى ازآن در بدو نظر روشن نيستء ومراد و غير مراد به هم شبيه 


هستند)ء آنان كه در قلوبشان اتحراف اسث براى فتنه انكيزى و تأويل 


ص : 59158 


نادرستء از آيه هاى متشابه ييروى مى كنند, در حالى كه تأويل آن را جز خدا و راسخان در علم نمى دانند» آنان كه مى 


كويند ما به آيات متشابه ايمان داريم» همه از طرف يرورد كار ما است و جز صاحبان خرد متذكر نمى شوندا. 


بررسى يانزده مورد از آيات قرآن كه لفظ تأويل در آنها وارد شده بود» ثابت كرد كه مقصود از تأويل در آنها مفاهيم ذهنى و 
فكرى نيست بلكه حقيقت تأويل در آنهاء يك رشته حقايق خارجىء و عينيت هاى لمسى وحسى است كه مى تواند فى المثل 
تعبير كننده واقعيت رؤياهاى يوسف وهم زندانانش ويا بيانكر اسرار يكك رشته كارهاى به ظاهر زننده هم سفرموسى. و يا 
روشتكر فلسفه احكامى از قبيل رعايت عدالت در كيل و وزنء باشد و در اين موارد» واقعيت هاى عينى تأويل خوانده شده 
استء نه يكك سلسله مفاهيم ذهنى. 


ولى با اين اعتراف» در اين جا سؤالى مطرح مى باشد و آن اين است كد: آيا لفظ «تأويل)در قرآن منحصراً در اين يكك مورد 
يعنى واقعيت هاى خارجىء به كار رفته و در مورد ديككر به كار نرفته است يا اين كه لفظ «تأويل» از يكك معنى وسيع و كسترده 
اى برخوردار است و همان طور كه در عينيت هاى خارجى به كار رفته» در مفاهيم و انديشه هاى ذهنى كه مى تواند م آل و 
سرانجام كلام متكلم باشدء نيز به كار رفته است؟ 


حقيقت اين است كه در معنى تأويل هيج نوع خصوصيت و قيدى اخذ نشده استء اين لفظء داراى يكك معنى وسيع و كسترده 


اى است خواه از قبيل عينيت هاى خارجى باشد. و خواه از قبيل مفاهيم ذهنى. 


لفظ «تأويل» مصدر باب «تفعيل) است كه كاهى به معنى فاعلى يعنى بازكردانيدن و كاهى به معنى مفعولى يعنى ١م‏ آل» 


وبازكشت و سرانجام يكك شىء است. و براى تعيين مقصود و مصداق آن (كه آيا عينيت هاى خارجى 


ص : 516 


مقصود است يا مفاهيم ذهنى؟) بايد از قراين خارجى كمكك كرفت بالاخص بايد ديد كه ما به دنبال تأويل جه جيزى هستيم؟. 
اكر جيزى كه ما به دنبال تأويل و تحصيل م آل آن هستيم از قبيل رؤيا و خواب و يا فعل وكارى به ظاهر زننده ويا فلسفه 


احكام استء در اين مورد به طور مسلم مصداق تأويل وم آل وسرانجام آن شىء از قبيل عينيت هاى خارجى خواهد بود. 


واكر جيزى كه ما به دنبال تأويل آن هستيم معنى جمله اى است كه مى تواند ظاهرى داشته باشد و باطنى» يا معنى بدوى و 
متزلزلى داشته باشد و معنى نهايى و مستقرى» در جنين صورتى» حقية حقيقت تأويل همان مقصود نهايى متكلم از كلام خود خواهد 


بود» ويكك جنين مقصود نهايى» جز يكك رشته مفاهيم ذهنى جيز ديكرى نمى تواند باشد. 


ه ركاه كوينده اى سخنى بككويد كه ظاهر آن.ء با توجه به ديكر قراين و ديكر كلمات اوء نمى تواند مراد و مقصود او باشد» و 
يس از دقت و تدبير مى توان براى سخن او معنى صحيحى بيدا كرد و مراد او رابه دست آورد؛ دراين صورت معنى دوم كه 
از قبيل مفاهيم است مى تواند تأويل كلام او باشد و استعمال لفظ «تأويل» در اين مورد نه تنها كوجكترين اشكالى ندارد بلكه 


در اين موارد نيز به كار رفته است از باب نمونه: 

نمونه اى از تأويل متشابه 

خداوند در حال خطاب به فرشتكان درباره آفرينش حضرت آدم عليه السّلام مى فرمايد: 
(فإذا سَوٌيْنهُ وَنَفَحْتٌ فيه مِنْ روجى فَفَعُوا لَهُ ساجدينَ) (حجر/9). 


ص : 598 


«آنكاه كه خلقت او را آراستم و در آن از روح خود دميدم همكى بر آن سجده كنيدا. 


دراين جا آيه. يكك مفاد ظاهرى دارد كه بسان كارهاى هم سفرموسى به ظاهر زننده است و با ديكر كلمات متكلم سازكار 
نيستء زيرا ظاهر آن اين است كه خداوند داراى روح وروان استء و بخشى از روح خود را در مخلوق خويش دميده است» 
اين جا است كه بايد كند و كاو كرد وبا ملاحظه ديكر آيات قرآن كه مى تواند روشنكر معنى نهابى اين آيه باشدء مقصود 
واقعى را از آيه كه تأويل و م آل و سرانجام آن است به دست آورد. در اين مورد تأويل از قبيل مفاهيم ذهنى خواهد بود نه از 
عينيت هاى خارجىء زيرا جيزى كه ما به دنبال تأويل و واقع يابى آن هستيم از قبيل واقعيت هايى مانند رؤياها و يا كارهاى به 
ظاهر زننده ووحشت آورء نيست»ء تا تأويلى همجون خود آن داشته باشد, بلكه به دنبال معنى واقعى كلامى هستيم كه ظاهر آن 
نمى تواند مقصود باشد و در عين حال مى تواند معنى صحيح و استوارى داشته باشد» در جنين موردىء واقعيت تأويل» امر 


ذهنى خواهد بود نه عينيت ها وواقعيت ها. 
قراين و شواهدى بر اين نظريه 
اشاره 


در اين جا يكك سلسله قراين كواهى مى دهند كه مقصود از تأويل در خصوص آيه هفتم از سوره آل عمران (آيه مورد بحث) 
همان ارجاع مفهوم بدوى آيه به مفهوم واقعى آن است كه يس از تدبر در خود آيه و ديكر آيات مى توان به آن بى برد و 
تأويل به اين معنى جز يكك امر ذهنى وفكرى جيزى نيست و به تعبير روشن تر: مقصود از تأويل همان ارجاع وبازكردانيدن 
متشابه به محكم است يعنى با استمداد از آيات محكم., تشابه رااز آيات متشابه برداشتن و تميز دادن 


ص : /ا9؟ 


مقصود واقعى از مقصود نما استء و اين مطلب را مى توان با تدبر در دو مطلب ياد شده در زير به دست آورد: 
.١‏ تأوبل خصوص متشابه نه تأوبل كل قرآن 


در آيه مورد بحث تأويل خصوص آيات متشابه» مورد نظر است در حالى كه در سوره اعراف آيه ”18 و يونس آيه هاى /75 
وهمين تفاوت مى تواند مقصود از تأويل در آيات متشابه راء غير از مقصود از تأويل در اين دو سوره قرار دهد. 
توضيح اين كه: آيه مورد بحث يس از تقسيم آيات قرآن به محكم ومتشابه جنين مى فرمايد: 


(..سوَأَمَا الَِّينَ فى قَلوبهم رَّيعْ قتبِعُونَ ما تَشابه مِنْهُ اثتغاء الْفَنَهِوَائتعاءَ تَأويلِهِ وَمَا يَغلمُ تَأَويلهٌ إلا الله...). 


حالى كه تأويل آن را جز خدا كسى نمى داند). 


دراين آيه به حكم ضميرهاى موجود در لفظ «تأويله» در دو مورد» تأويل خصوص متشابه مورد نظر است و ضمير در اين لفظ 
به «ما» موصول در لفظ (ما تشابه) برمى كرددو هركز نمى توان كفت كه ضمير در اين دو لفظ به «كتاب»كه در آغاز آيه قرار 


دارد برمى كردد زيرا بازكشت ضمير به مرجع دورء خلاف فصاحت بوده و از متفاهم عرفى دور مى باشد. 
در حالى كه ضمير در سوره هاى اعراف ويونسء به خود كتاب كه 


ص :5918 


مقصود از آن آيات مربوط به عالم برزخ و قيامت ومانند آنها استء باز مى كردد. جنان كه مى فرمايد: 


1 
3 - 
و 


(وَلَقَدْ جِنْناهُمْ بكتاب فصَّلناهُ على عِلْمِ هُدىٌ وَرَحْمَهٌ لوم يُؤْمِنُونَ * هل يَنْظَرُونَ إلا تَأَويلَهُ يَوْمَ يَأتَى تأويلهُ...) (1) (اعراف/27 _ 
0). 


«ما كتابى براى آنها آورديم كه با كمال آكاهى آن را شرح داديم» كتابى كه مايه هدايت و رحمت براى جمعيتى است كه 
ايمان دارندء آيا آنان انتظار دارند كه م آل و سرانجام آن كتاب را مشاهده كنند(1 نكاه ايمان بياورند!) روزىء اين كار انجام 


مى كيرد). 


ودر سوره يونس مى فرمايد: 


- 
ع 


(أم يَقَولّونَ افتاه قل قَأُوا بِسُورَه مِثْلهِ وَادْعُوا مَن اشمَطْعْكُمْ مِنْ دُونِ الله إِنْ كنتُمْ صادقِينَ * بل كبوا بما لَمْ يُحيطوا بعِلَّمِهِ وَلَمَا 


يَأتِهِمْ تَأويْلهُ كذلك كدب الَّذِينَ مِنْ قيلهغ...)(يونس/78-_ 4"). 

«بلكه آنان مى كويند: بيامبر به دروغ قرآن را به خدا نسبت داده است بكو اكر راست مى كويند» سوره اى مانند آن بياورند و 
همه افراد جز خدا را به كمكك بطلبند (تصور نشود كه آنان قرآن رااز روى آكاهى انكار مى كنند) بلكه آنان جيزى را 
تكذيت كرةند كة اشاظة غلم :نه آن تذارنكة وواقعيت آن يراق آثان يامده:و اشكان تكشعه ابسته» بيشنان نز ابن حجني 
تكذيب كردند). 


ص : 5919 


]١[ -١‏ دركذشته براى اين كه «همه قرآن تأويل داردامعنى ديكرى نيز يادآور شديم و آن اين كه مقصود از آن» مشاهده 
حقايقى است كه قرآن از آنها خبر مى دهد مانند: بهشت و دوزخ و امور مربوط به «برزخاو اين معنى با آنجه كه اكنون مى 
خوانيد تفاوت روشنى دارد واين دو معنى با هم تضاد و منافاتى ندارند» هيج مانعى ندارد كه مجموع قرآن دو نوع تأويل 
داشته باشد كه يكى مربوط به عينيت هاى خارجى باشد و ديكرى از قبيل امور فكرى و ذهنى به شمار رود. 


همان طور كه ملاحظه مى فرماييد: محور سخن در آيه هاى اين دو سوره. تأويل تمام آيات قرآن است كه به حكم (يَوْمَ يَأْتَى 


تأويله) ويا (وَلْمَا َأَتَهِمْ تَأويلةٌ)روز رستاخيز ظرف ظهور و تحقق تأويل آنها خواهد بود. 


دراين صورت مقصودء آيات مربوط به عالم غيبى است كه قرآن در موارد زيادى از آنها كزارش داده است و عوامل غيبى 
جيزى جز امور تكوينى وغيبى نمى تواند باشد» ولذا حقيقت تأويل در اين دو آيه همان تأويل تكوينى و عينى است نه مفهوم 


(لَمَدْ كنت فِى غَفْلَه مِنْ هذا فَكسَفْنا عَنَك غطاكك قَبِصَرَك اليو حَدِيدٌ) (ق/7). 


«تو ازاين جهان در غفلت بودى ما يرده از ديد كان تو برداشتيم ديد كان تو امروز تيز بين است)(و به خاطر همين تيز بينى) 
حقايقى را كه نمى توانست در اين دنيا دركك كند در آن جهان دركك مى نمايد). 


در صورتى كه محور بحث در سوره آل عمران» تأويل قسم خاص از آيات قرآن به نام آيات متشابه است كه ظهور ثابت و 
مستقرى در مقصود واقعى ندارند» و ييوسته مراد و نامراد به هم شبيه و همانند هستند» در اين مورد به حكم تناسب محور سخن 
و موضوع (متشابه ) قهراً مقصود از تأويلء؛ ارجاع آيه اى به معنى مقصود آنء واستمداد از محكم براى رفع ابهام و تزلزل از 


متشابه است و يكك جنين تأويل جز يكك امر ذهنى و فكرى جيزى نمى تواند باشد. 
". شأن نزول آيه 
ابن هشام در سيره خود نزول آيه را به صورت بس كسترده اى نقل مى كند, كه ما خلاصه آن را در اين جا مى آوريم: 


"6٠١: ص‎ 


شصت نفر از شخصيت هاى دينى مسيحيان «نجران» وارد مدينه شدند» و در ميان آنان افرادى به نام «العاقب والايهم) ديده مى 
شدند, وهمككى مى كفتند. مسيح خداء فرزند خداء وخداى سوم از خدايان سه كانه است و در تمام اين موارد جنين استدلال 
مى كردند. او خدا است» جون مرد كان را زنده مى كندء بيماران را شفا مى بخشدء و از امور يوشيده خبر مى دهدء واز كل 
شكل مرغ مى سازد؛ و در آن مى دمدء وناكهان يرنده مى شودء او فرزند خدا است جون يدرى نداشته است و خداى سوم از 
خدايان سه كانه است به دليل اين كه خداء كارهاى خود را به صيغه جمع مطرح مى كند, و مى كويد: قضيناء خلقناء و اكر او 
يكتا بود به جاى صيغه جمع» صيغه مفرد مى آورد» و مى كفت: قضيت» و... دراين مورد هشتاد و جند آيه از آغاز سوره آل 
عمران نازل كرديد.(1) 


شمااكر آيات اين سوره را تا آيه 80 ملاحظه نماييد» خواهيد ديد كه محور سخن در قسمتى از اين آيات» مربوط به حضرت 
مسيح و معجزات و نحوه تولد و ديكر مسايل مربوط به او استء ازاين جهت متن آيات نيز» صحت اين شأن نزول را تأييد مى 
كند. 


اب شأ نزول حاكى است كه كروهى كه در قلوب آنان «زيغ» و ميل به باطل استء يبوسته مى كوشندء از ظواهر آيات كه 
مختصر تأملء مفاد واقعى آنها روشن مى سازدء به نفع خود بهره بكيرند» همان طور كه كروه اعزامى نجران از ظواهر جنين 
كلمات بر «الوهيت» مسيح نتيجه كرفتند» در حالى كه اكر آنها را در كنار آيات «محكم) مى كذاردند, به صورت واضح 


روشن مى كرديد كه 
ص : لكر 


١/61 ٠ سيره ابن هشام: 1/61/6 و مجمع البيان:‎ ]١[-١ 


اين خطابات جمع مانند «قضيناا» «أمرنا» و يا بدون يدر خلق شدن حضرت مسيحء كواه بر «الوهيت» او نيست. 
باسخ جند يرسش 
اشاره 


اكنون كه سخن به اين جا منتهى كرديد» مناسب است برخى از يرسش ها را كه بيرامون «تفسير» و «تأويل» مطرح استء به 
صورت فشرده ياسخ كوييم. هر جند در آغاز بحثء بيرامون «تفسير و «تأويل»اجمالاً كفتكو نموديم وبراى تشريح بيشترء بار 
ديكر به آن موضوع باز مى كرديمء و شايد با مطالعه اين يرسش ها و ياسخ هاء همه مسايل مربوط به «تفسيراو «تأويل» روشن 


كردد. 
.١‏ آيا تفسير قرآن همان تأويل آن استء يا اين دو با هم فرق دارند؟ 


علم) جايز نيست؟ 
*. آيا تأويل مخصوص آيات متشابه استء يا آيات ديكر نيز مى توانند تأويل داشته باشند؟ 


ع. اين كه در برخى از روايات وارد شده است كه قرآن بطنى دارد» مقصود از آن جيست؟ و آيا بطن قرآن» همان تأويل آن 


.١‏ تفاوت تفسير و تأويل 
مفسران قرن سوم و جهارم مانند: «طبرى» در تفسير خود «جامع البيان») 


"١7 : ص‎ 


و مرحوم «سيد رضى» در «حقائق التأويل» و «سيد مرتضى؛ در «امالى» غالباً لفظ تأويل را به جاى تفسير به كار مى برند» و به 
جاى تفسير آيه. «تأويل» ايد عن كونجد واي نوع استعمال اشعار مى دارد» كه اين دو لفظ نزد آنان از الفاظ مترادف بوده 


است در صورتى كه مفسران قرن هاى بعد, ميان اين دو لفظ فرق كذارده و هر كدام را در معناى ويزه اى به كار برده اند. 


ما فكلا هاده أ كد لفطل تفميو اذ أن كرف شلةه عه ابد كه آنا اين كله ا هاده امقر ب يورت «استفا فقوي اذه 
ويااز «فسر) به معناى ايضاح و تبيين» كرفته شده استء كار نداريم» بحث در اين مورد مايه كسترد كى سخن استء جيزى كه 
فعلا مورد نظر ما استء بيان دو نوع تبيين مفاد آيه است كه يكى را «تفسير) و ديكرى را «تأويل » مى نامند, ما خلاصه آنجه را 


كه در ميان مفسران اسلامى معروف است در اين جا منعكس مى كنيم: 


شكى نيست كه لفظ تفسير و تأويل هر دو در رفع ابهام آيه به كار مى روندء ولى هركاه ابهام آيه مربوط به معنى لفظ و 
مضمون جمله آن باشدء به جنين رفع ابهامى «تفسير» كفته مى شود ولى اكر ابهامى در مفردات يا مضمون ابتدايى آيه در كار 


نباشد» ولى مقصود نهايى از آيه به خاطر وجود احتمالات زياد مبهم و يوشيده باشد, به رفع جنين ابهامى تأويل كفته مى شود. 


به عبارت ديكر: تفسير: يرده بردارى از معنى و مضمون مفردات و جمله هاى آيه است,. به كونه اى كه معنى آيه كه الفاظ و 
جمله هاى آنء قالب آن استء به دست بيايد» ودر اين صورت هركز آيه مورد تفسير داراى دو مضمون: به نامهاى «ابتدايىاو 
«نهايى)نيست,ء بلكه يكك مضمون بيش ندارد و با شناختن معانى مفردات و جمله ها و يا شأن نزول و سياق آيات» مضمون آيه 


كاماد سكام ١‏ دهن ميررسن كدف أووله مفموة اكداى انه كاجاد 


ص :”707 


روشن است ولى همان مضمون مى تواند كنايه از مقصود نهايىء يا يلى براى معنى ديكرى باشدء در اين صورت بازكردانيدن 


آيه به آن مقصود نهايى» تأويل خواهد بود اكنون با طرح دو مثال» تفاوت اين دو نوع رفع ابهام روشن مى كردد. 

در سوره توبه آيه ٠/‏ جنين مى خوانيم: 

(إنّما النسىءٌ زياد فى الكفْرِ يُضَلٌّ به الّذِينَ بدو هار تدعام رقف لاما 1 

«تأخير» فزونى در كفر استء به وسيله آن» كروه كافر كمراه مى شوند يكك سال آن را تحريم و سال ديككر حلال مى كنندا. 


همان طور كه ملاحظه مى نماييد» مضمون آيه كاملا مبهم وغير روشن است و انسان نمى داند مقصود از «نسىء» كه به معناى 
تأخير است» جيست؟ جه تأخير مايه فزونى در كفر است؟ و تازه اككر بدانيم مقصود, تأخير ماههاى حرام استء. روشن نيست 


اين تأخير جكونه بوده استء وروى جه هدفى انجام مى كرفته است و بعداً جكونه جبران مى شده است؟ 
اين نوع يرده بردارى از مضمون آيه. تفسير آن است نه تأويل آن. 
باز در همين سوره؛ آيه ١١4‏ همين حكم را دارد» متن آيه جنين است: 


(وَعَلَى الثَّلانَه الَّذِينَ حَلقُوا حَتّى إذا ضاقَثُ عَلَهمُ الأرض بما رَحْبَتْ وَصَاقَتْ عَلَيِهِمْ أَنْقْمهُمْ وَطَنُوا أنْ لا مَلْجأ مِنَ الل إلا 
تا عَلَتِهِمْ لِيَعُوبُوا إن الله ُو التَوابُ الرّحيم). 

«و آن سه نفرى كه بازماندند» زمين با تمام كسترش آن تنكك شد و روح آنان بر خود آنهاء تنكك كرديد» و كمان كردند كه 
يتامكافى ان ندا خربة سوى او نسة (عداوند) به سوئ آنان» با وحمت بازكشتء تا توبه كنند» خداوند توبه يذير و رحيم 


است)». 


7١5 : ص‎ 


بااين كه معنى مفردات و جمله هاى آيه روشن است _ مع الوصف _ مفاد آيه كاملا مبهم مى باشدء و انسان نمى داند كه 
است بقيه مضمون آيه» و بدون مراجعه به سياق و شأن نزول آياتء مفاد آيه روشن نخواهد شد. يكك جنين يرده بردارى از 
مفاد آيه تفسير ناميده مى شود و شما يس از ملاحظه سياق آيات و شأن نزول آنهاء خواهيد ديد كه آيه مضمون بس روشنى 
دارد و سياق آيات و شأن نزول به صورت قراين متصل و منفصلء مفاد آيه را روشن مى سازد. 

در حالى كه در تأويلء از ابهام مفردات و جمله ها و يا مضمون ابتدايى آيهء خبرى نيست و در اين قسمت روشنى حكم فرما 
فقولا معنا كدر كاه ابيع براق نكف متصود تهات كفيراف انماث ذو وات كام موشيية اميق وياد كرد فين 
مفاد ابتدايى آنء به مقصود نهايى تأويل ناميده مى شود. مثلا درباره حضرت مسيح مى خوانيم: 

(..رَسُولَ اللّهِ وَكَلِمَتهُ ألقاها إلى مَوْيَمَ وَرُوحٌ مِنْهُ...) (نساء/171). 

قرآن در اين آيه حضرت مسيح را كلمه اى از كلمات الله و روحى از خود مى خواند«كلمه» در اصطلاح مردم همان لفظ 


حضرت مسيح به عنوان يكك فرد عينى» كلمه خدا شمرده شده استء و جككونه او روحى از خدا استء يرده بردارى از روى اين 
حقيقت و باز كردانيدن معناى ابتدايى آيه؛ به معناى نهايى آن, همان تأويل است. 


7١6: ص‎ 


شما مى توانيدء با توجه به مثالهايى كه زده شدء تفاوت تفسير و تأويل را كاملاً به دست آورده؛ و موارد آن دو را از هم باز 


". تفسير» مطلوب» ولى تأويل بو دو نوع است 


اشاره 


ازاين بيان مى توان علت ممنوع بودن تأويل و مطلوب بودن تفسير را به دست آورد» مفسر در تفسير آيه كوجكترين مايه اى 
از خود نمى كذارد. در مفاد آيه دخل و تصرفى نمى كندء و فكر خود را بر آيه تحميل نمى نمايدء او با مراجعه به لغت و 
آكاهى از قواعد زبان عرب و توجه به شأن نزول آيه» مقصود خدا را به دست مى آوردء او همان طور كه شعر «امرىء القيس"» 
ويا «خنساء» را تفسير مى كندء به همان نحوء آيات قرآن را تفسير مى نمايد» جنين روشى در تمام جهان در تفسير كلمات و 
سخنان بز ركان جارى و حاكم است. در حالى كه در تأويل آيه جريان غير ازاين استء در اين جا معنايى بر آيه تحميل مى 
شود كه مفردات و هيئت تركيبى آيه بر آن دلالت ندارد. و انسان تأويل كر از معنايى كزارش مى دهد كه آيه از نظر ظاهر و 
باتوجه به معناى الفاظ و جمله هاء قالب آن نيست»ء در اين صورت حككونه مى توان به جنين معنايى اعتماد كرد؛ و آن را 


مقصود نهايى خدا دانست؟ 
تأويل «متشابه» به كمكى «محكم» مجاز است 


با توجه به حقيقت و ماهيت تأويل مى توان كفت: فقط يكك نوع از «تأويل» صحيح و بلامانع است و آن تأويل آيه «متشابه) به 
وسيله آيه «محكم) مى باشد. زيرا يكك جنين تأويل از آنجا كه به كمكك آيه «محكم) انجام مى كيرد و آيه محكم نيز در مفاد 


خود نص و روشن است و مى تواند ابهام آيه را از نظر 


ص :02" 


مدلول رفع كندء قطعاً صحيح و بلا مانع خواهد بود زيرا درست است كه مفسر در جنين تأويل از خود مايه مى كذارد» ولى 
اين مايه را از سخن خدا مى كيرد. 

وبه ديكر سخن: اكر تفسير آيه اى به كمكك آيه ديككر صحيح و استوار است همجنين تأويل آيه اى كه ظهور ثابتى در معنى 
خود ندارد» به وسيله آيه ديككر كه در مدلول خود نص و واضح استء نيز صحيح و استوار خواهد بود. 

ولذا _قرآن در ذيل آيه اى كه آيات قرآن را به «محكم)» و «متشابه» تقسيم مى كند و كروهى را به خاطر ييروى از آيات 
متشابه نكوهش مى نمايد» جنين مى فرمايد: 


ا 
َو 3 


«...وَ ما يَعْلَمُ تَأويلَهٌ إلا اللَّهُ والَاسِحُونَ فِى العلّم يَقُولُونَ آمَنَا به كل مِنْ عِنْدِ ينا وما يَذَّكرٌ إلا أولوا الألباب) (آل عمران//0. 


«تأويل آن را جز خدا و راسخان در دانش نمى دانند آنان مى كويند ما به متشابه مانند «محكم» ايمان داريم و هر دو از جانب 


خدا استء. جز افراد خردمند كسى متذكر نمى كرددا. 


«راسخان در علم» به حكم اين كه در معارف الهى راسخ و استوارند, قطعاً از تأويل «متشابه» كاملا آكاه خواهند بود نه اين كه 
به متشابه ايمان آورده ولى از مفاد آنها آ كاه نخواهند بود زيرا اككر جريان جنين بود لازم بود به جاى جمله «راسخان در علم)» 


«راسخان در ايمان» به كار ببرد. 


هركز نمى توان كفت: كه علم وايمان در قرآن معنى واحدى دارند زيرا قرآن به روشنى علم وايمان را به هم عطف مى كند و 


آن دو را غير هم مى شمرد آنجا كه مى فرمايد: 
(وَقالَ الّذِينَ أونُوا العلم وَالإيمانَ...)(روم/82). 
((به آثان كه دائش وايمان داده شده بود كفتند). 


ص :17و١7‏ 


بررسى آيه سوره آل عمران با ذهن دور از هر نوع ييشداورى مى رساند كه كروه «والراسخون فى العلم؛ به حكم اين كه در 
شناخت قرآن و معارف الهى راسخ و استوار كامند, قطعاً از تأويل متشابه آكاه مى باشند زيرا بسيار دور از بلاغت است كه 
كروهى را «راسخ در علم» بخوانيم آنكاه بككوييم آنها از تأويل متشابهه. بهره اى ندارند» و فقط مانند ديكرمسلمانان به حقانيت 
متشابه مانند محكم, و اين كه هر دو از جانب خدا نازل شده استء ايمان مى آورند. 

كار «راسخان در علم) جيست؟ كار آنان 9 است كه به كمكك آيات محكم, كه از نظر مفاد و دلالت بسيار واضح و روشنند» 


آيات متشابه را به مقصود واقعى بركردانيده و تزلزل و دو يهلويى رااز آنها رفع مى كنند. 


مثلاً تأويل مواردى كه دستاويز كروهى از كشيشان نجران واقع شده بود به كمكك ديكر آيات» بسيار سهل و آسان است و 
يكك فرد مفسر راسخ در علم؛ به توجه به ديكر آيات مى تواندء علت اضافه را در «روح اللّهدو علت جمع آوردن را در «قضينا؛ 
و «خلقنا» تشريح كند. بدون اين كه شايبه اى از جسمانيت درباره خدا يا شركى در مقام ذات و يا فعل خدا يديد آمده باشد. 


حالا مقصود از «راسخان در علم» كيست؟ آيا مقصود يبشوايان معصوم است يا معنى وسيع ترى دارد» و كروه معصوم» مصداق 
اتم و بارز آن مى باشندء فعلاً براى ما مطرح نيست هدف در اين جا اين است كه ثابت كردد كه تأويل متشابه به كمكك 


«محكما از تأويل هاى غير صحيح و نايجا تنس : 
تأويل ممنوع كدام است؟ 
تأويل مموع آن نوع از تأويل هايى است كه در آنجاء آيه اى به كمكك 


ص :08" 


آيه اى نمى شتابد و مفسر در باز كردانيدن آيه به مقصود واقعى جز از فكر و انديشه و عقيده بيشين خود. از جايى كمكك نمى 
كيرد» و در حقيقت به جاى اين كه خود را در خدمت قرآن قرار دهد قرآن را به خدمت انديشه هاى خويشتن مى كيرد ودر 
واقع هدفء تفسير آيه و آكاهى از مقصود خدا نيستء بلكه مقصود اقامه دليل بر انديشه قبلى است. خواه مقصود قرآن همان 


باشد يا نباشد. 


اين همان تأويل باطل است و اين نوع تأويل بدون دليل و قرينه» اختصاص به آيات متشابه ندارد» بلكه قلمرو آنء آيات محكم 
را نيز مى كيرد و در طول اعصار كذشته كروه باطنيه و كروه بيشداوره با تأويل آيه هايى هر جند از نظر مدلول واضح باشند 


خوددارى نكرده و در اين راه به خاطر مقاصد و اغراض شخصى بيش رفته اند. 


در طول اعصار اسلامىء اين نوع تأويل هاى ممنوع مايه ييدايش مذاهب و عقايدى كرديد كه اسلام از آنها بيزار بوده ودر 
آيات محكم و احاديث روشن از جنين كار منع شده است و حديث معروف: «من فشر القرآن برأيه...» ناظر به جنين تفسيرها و 
بيشداورى هايى است كه اسلام را مسخ مى كند و فاصله را ميان آيين الهى كه بر اساس اعتقاد به مبدأ و معاد استوار است» و 
آبين مادى كه منكر هر دو استء از بين مى برد و اسلام راستين كه مملو از معنويات و اعتقاد به ماوراى طبيعت است» سر از 


ماترياليسم درآورده وهر دو يكى مى شوند! 


مثلاً- كروه باطنيه در طول تاريخ مرتكب تأويلات بس ناروايى در آيات قرآن شده اند كه در حقيقت منجر به انكار معاد و 
جهان ماوراى طبيعت شده است اين نه تنها كروه باطنيه است كه دجار جنين خبط و خطايى كرديده اند 


"١09: ص‎ 


بلكه در عصر معاصر نيز كروهكك هاى مسلمان نماء مكتب خود را بريايه اينككونه تأويل ها كه نتيجه اى جز ماديكرايى ندارد 


انوان ساف اله و وا تعزن قر اله قدا و واه كبراء سدق وما كبر اهن درك ران كردت 


لذا_اسلام باب هر كونه تأويل را به روى افراد عادى بسته؛ و به احدى جز افراد معصوم كه علم و دانش آنان از جهان 
وحى سرجشمه مى كيرد» اجازه تأويل قرآن را نداده است. زيرا اين نوع تأويل» مايه نابودى دين و تحريف اصول و فروع آن 
است به حدى كه مى توان دين الهى را كه بر اساس اعتقاد به عوالم غيبى استوار استء از نظر نتيجه با يكك مكتب سياسى 
يكسان دانست. امروز جهان اسلام كرفتار يكك مشت منافق مادى مسلمان نما است كه اصول و فروع اسلام را با تأويل هاى 
مادى كرانه يدكك مى كشندء و با تأويل تمام مقدسات اسلامى» خود را مسلمان مى خوانند در حالى كه از نظر عقيده و عمل 
با يكك ما ركسيست تفاوت ندارند! 


نمونه هايى از تأويل ممنوع 


اكنون كه با معناى متشابه و نحوه تأويل آن آشنا شديمء يادآور مى شويم همان طور كه آيات متشابه براى خود تأويل دارندء 
همه آيات قرآن نيز براى خود تأويلى دارند كه بطن و درون قرآن محسوب مى شوند» و حقيقت تأويل در هر دو يكى است 
جيزى كه هست در آيات متشابه» مقصود نهايى روشن نيست و محتملاتى در كار است و با تأويل آن به مقصود خدا بى مى 
بريم ولى در تأويل ديكر آيات قرآنء ابهام و تزلزلى در كار نيستء و يا در مفاد آيه» كوجكترين زنندكى وجود ندارد» جيزى 


كه فس مقاد آيةفى قوائك عمق يشتري داكته و معناى ذيكرى دن درون عتاى تكبت؛ نهقعه باشد: 


5٠١ : ص‎ 


به تعبير روشن تر: هر آيه ظاهرى دارد و باطنى» ظاهر آن تنزيل آن. و باطن آنء تأويل آن است و آيه از نظر معنى و مقصود.ء 
درجاتى دارد كه نخستين معناى آن براى همه مفهوم استء در حالى كه معانى ديكر آنء براى كروه خاصى كه با جهان وحى 
ارتباط دارند» مفهوم مى باشد و تا آنان, ارائه طريق نكنند برا ى ديكران ممككن نيست دست به جنين تأويلى بزنند اينكك دو 


نمونه: 
١.(قل‏ أَرَأَئْتمْ إِنْ أطي ماؤّكغ غُوراً فَمَنْ اك بماء مَعين) (ملكك/00. 
«بكو اكر آبهاى روى زمين در دل آن فرو روند» جه كسى براى شما آب كوارايى خواهد آورد؟). 


معناى ظاهرى اين آيه همان است كه ترجمه كرديدء ولى همين آيه مى تواند معناى دومى كه در درون معنى نخست نهفته 
است و با آن نيز منافاتى ندارد» داشته باشدء و آن اين است كه بككوييم: مقصود از آب» حجت الهى است زيرا همان طور كه 
آبء مايه حيات مادى استء همجنين حجت خدا مايه حيات معنوى استء و مقصود از فرو رفتن آب»ء مركك و رفتن حجت 
الهى است. و تأويل آيه اين است كه اكر يكى از حجت هاى خداوند كه بيان وفعل آنان مايه حيات معنوى استء از بين 


برو جد كني اسك كد ورا شما شعت .د ركرق ناور 


يكك جنين معنى» تأويل معناى نخست است و جز فرد معصوم كه از هر نوع لغزش مصون است» كسى حق جنين تأويل را 


ندارد. 
ضن :11م 


]١[1-١‏ تفسير صافى:1/777 و مجمع البيان:1/18. 


النوليض الث .أن تاثوا قوت من ظهورها ولك اله عن القن وأتوا القوك عل أنرانهاء:) (بفروي فم 


شبك و كارق ابن تست كه ال يشت خاثة رقتو آهد كتبذ» نيك وكارى ابق امب كه برهيز كارى :را يشه خوة سارزيد و ان درفاق 
خانه رفت و آمد كنيد). 


واز آنجا رفت و آمد مى نمود.(١)‏ 


آيه دن خالى كه اين ستث حاغلى رافى كويد: معناى ديكرى تيز ذن برداردة.و آثايخ است كههر كار زا بايد ان طريق 


عقلايى و سنت هاى طبيعى تعقيب كرد, يكك جنين تأويل جز از طريق امثال معصوم امكايذير نيست. 
در روايات اسلامى وارد شده اسثت كه 
نوما فى القرآن آيه إل ولها ظهر وبظن»: ادر قرآن آبه اى نيست مكر آن كه براى آن ظاهرى و باطنى است). 


از اين بيان ياسخ سؤال جهارم نيز روشن مى كردد و آن اين است كه: باطن قرآن» همان تأويل و معنى مخفى آن است كه 
هيج كس جز افراد معدودى راه به شناختن آن ندارد» در حالى كه باب آكاهى از معناى ظاهرى قرآن به روى همكان باز 
خلاصه بحث 

.١‏ هدف از تأويل در قرآن كاهى حقيقت هاى عينى و خارجى است كه 

57١7 : ص‎ 


.2/ تفسير شبر» ص‎ ]١[-١ 


در روز قيامت تجلى مى كنند و كاهى مقصود از آن ارجاع مفاد ظاهرى آيه به مقصود واقعى استء و طبعاً در اين صورت 


هدف از تأويل» حقيقت عينى و خارجى نخواهد بود. 


*. «تفسير)يرده بردارى از مفاد ظاهرى آيه است كه الفاظ و جمله ها از نظر قواعد عربى بر آن دلالت مى كند. و«تأويل» 


ارجاع معنى ظاهرى آيه به مفاد واقعى آن است كه جه بسا الفاظ را ياراى ارائه آن نيست. 

؟. تأويل آيه به معنى ارجاع مفهوم ظاهرى آيه به معنى ديكرء بر دو قسمت است: 

الف: مجاز و آن تأويل متشابه به قرينه محكم است. 

ب: ممنوع و آن تأويل ظاهر آيه بدون استمداد از قرآن مى باشد واين جز براى معصوم بر احدى جايز نيست. 


71١7 : ص‎ 


7١5 : ص‎ 


1١‏ |. خدا فراموشى مايه خود فراموشى است5 


اشاره 
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؟. مقصود از فراموش كردن خداء جيست؟ 
آيات موضوع: 


١المنافِقَونَ‏ وَالْمُنافقاتٌ بَعْضّهُمْ مِنْ بَغض يَأْمُروٌنَ بالمنكر وَينّْهُونَ عن المَغرُوف وَيَفْبِصُونَ أَيْدِيَهُم منَسُوا الله قَنَسِيَهُمْ إِنَّ الْمُنافْقِينَ 
هم الفاسقونَ)(توبه//ا2) 


لفذوقوا يما لبيك لقاد و هذا إِنا تسيناكع وَذُوقُوا عَذابَالحلْدٍ بما كتمع كَعْمَلُونٌ) (سجده/؟1) 
*.(ولا تَكوبُوا كَالَّذِينَ نوا الله فَأَنْسامُع أَنْفُسَهُْ أولئك هم الفاسِقُوَن)(حشر/19) 

قرجمه آيات: 

١مردان‏ و زنان منافق برخى از برخى ديكرند» به كارهاى زشت فرمان مى دهند و 


"١6: ص‎ 


]١[-١‏ ييرامون همين موضوع در جلد نخست صفحات 81_3١‏ به كونه اى بحث شده است ولى در اين جا بحث به كونه 


از كارهاى نيكك باز مى دارند و دست هاى خود را مى بندند(انفاق نمى كنند) خدا را فراموش كردند خدا نيز آنان را فراموش 
كردء منافقان همان فاسقان مى باشند). 


كرديد» بجشيد). 


“.«مانند آن كروه نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خداوند آنان را به «خودفراموشى دجار ساخت آنان كروه فاسق مى 


باشند). 

تفسير آيات: 

اشاره 

قرآن مجيد معتقد است كه فراموش كردن خدا ملازم با خودفراموشى استء آنجا كه مى فرمايد: 

(ولآ تَكونُوا كَالّذِينَ نَسُوا الله كَأنُسامع أَنفُمَهُعْ أولتِك هُمُ الْفاسِقُونَ)(حشر/9١).‏ 

«مانند آن كروه نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خداوند آنان را به خود فراموشى دجار ساخت». 

ونذن ايوتديكر قراموشى نهدا راهايه ابن دانسته امت كه خدا ئيز آنان را فراموش عى كنذه آنجا كه من قرمابذ: 

(المنافِقُونَ وَالْمَنافِقاتٌ بض هُمْ مِنْ بَغض بَأْمُروْتَ بِلمُنْكرِ وَينْهَُونَ عن المَغرُوف وَيَفِضُونَ ديهم نَمُوا الله يهم إنَّ الْمُنافِيَ 
هم الفاسِقَونَ) (توبه/90). 


7١2 : ص‎ 


«مردان و زنان منافق برخى از برخى ديكرندء به كارهاى زشت فرمان مى دهند واز كارهاى نيكك باز مى دارند و دست هاى 


ور هئ عافن انفاق تمع كلد )الخد :وا فراموس كردنة عدا تن اناق راكزاموق كد متاففان.حناة فامقات ني اسك 


داقو تلساكع كنا تسكع لقال يويك هذا ) (جائيه/68: 

ولتماز اللرووت رموش فى كي يتات كد هذا ماذقاك عار دوادو برلاو اموق ردن 
اكنون بايد ديد كه: 

ولتي كوكة د امون ادها اما بسكوى زامو ى أستك 

ثانا مقصود از فراموشى خدا كه در قسمت دوم و سوم از آيات آمده است جيست؟ 


علت اين كه به يكك جنين خروجء فراموش كردن خدا كفته شده است اين است كه: همان طورى كه اكر كسى» كسى رأ 
فراموش كرد ديكر نمى تواند درباره او كارى انجام دهد و او را در يوشش مودّت و مهر خود درآورد همجنين است خداء 
وقتى كسى را از يوشش رحمت خود بيرون برد تو كوبى او را فراموش كرده است. در اين جا مقصود از فراموش كردن خداء 


نتيجه آن است نه خود آن. 


71١١17: ص‎ 


دانمشم ان ييرامون ا تعمال يك جنيز الفاظط درباره خدا قانونى دارند كه تعبير علمى آن اين است كه «خذوا الغايات واتركك 
المبادى): نتايج را بكير» و مقدمات را رها كن. 


توضيح اين جمله اين است كه اكر كسى» كسى را فراموش كردء نتيجه آن اين است كه درباره او خوبى و نيكى نمى كند» در 


جنين مورد مقدمه اى است و نتيجه اى. 


مقدمه حالت فراموشى است.نتيجه خوبى نكردنء اكر درباره خدا بككوييم خدا فلانى را فراموش كرده استء آن مقدمه كه 
همان حالت نفسانى است درباره خدا وجود ندارد» ولى نتيجه وغرضى كه بر فراموشى به صورت طبيعى مترتب مى شود. كه 


جمان دورق :1ل لطلت ومن اسك لعا وسو فا 


اين قانون و قاعده در كليه الفاظى كه تحقق معانى آنها در خدا محال است حاكم مى باشد, مانند غضب وخشمء مودت و مهرء 


رضايت و خشنودى و امثال آنها. 


وعلت اين كه قرآن اين الفاظ را درباره خدا به كار مى برد اين است كه قرآن به زبان مردم سخن مى كويد و مردم ييوسته 
ذا وان أو القاط ترح وم" كتدد در موف عقارق اذى ال مدو وا ساو ل اعدد سي عا بالاو فارع كور لت 


شما اكر به آيات ديكر در اين زمينه مراجعه بفرماييد بر اين حقيقت به روشنى واقف مى كرديد. 


قرآن در سوره سجده آيه *1 آن جا كه نسيان سراى ديكر را سبب آن دانسته است كه خحدا نيز آنان را فراموش مى كندء 


فراموشى خدا را به معنى 


71١8: ص‎ 


جشيدن عذاب تفسير مى كند» آنجا كه مى فرمايد: 
(فَذُوقُوا بما تَسِبتُم لِقَاءَ يَومِكعم هذا إنا نُسيناكع وَدُوقُوا عَذابَ الحْلْدٍ بما ثم تَعْمَلونَ) . 


بجشيد). 


جمله (وَدُوقُوا تَذاب الحلد) بيانكر معنى (نسيناكم) مى باشد و نتيجه اين مى شود كه اكر نخدا كسى را فراموش كرد طبعاً آن 


شخص به عذاب الهى دجار مى كردد. 
ودر آيه "از سوره جاثيه» كواه روشنى براين مطلب است آنجا كه مى فرمايد: 
(...آليومَ نَنْساكم كما نَسِثُمْ لِقاءَ يَومِكم هذا وَمَأُويكمٌ النَار وَمالكم مِنْ ناصرين) . 


«امروز شما را فراموش مى كنيم همجنان كه شما اين روز ملاقات را فراموش كرديد, جايكاه شما آتش است و براى شما 
كمكك كننده اى نيست). 


جمله (وَمَأُوِيكمٌ النان) اجا ركاه عنما تقرح ابلك مس ]ذل جمله (تَنُساكغ)روشنكر معنى فراموشى خدا است و آن همان خروج از 


رحمت او و دخول در عذاب اومى باشد. 


تا اين جا هدف از فراموش كردن خداء روشن كرديد مهم ياسخ از يرسش نخست است و آن اين كه جكونه «خدا فراموشى) 


مايه «خود فراموشى» مى باشد. 


در اين جا يادآور مى شويم كه قرآن درست نقطه مقابل ماركسيسم (كه خدايرستى را مايه از خود بيكانكى مى داند و تصور 


مى كند كه توجه به خدا 


57١9: ص‎ 


ويرستش اوء سبب مى كردد كه انسان از خود بيكانه كردد و به ديكرى وابسته شود) خدا فراموشى را مايه خود فراموشى مى 
داند و آيه نخست كواه روشنى براين مطلب مى باشد. 

در اينجا براى توضيح مفاد آيه نكاتى را يادآور مى شويم: 

.١‏ ارتباط با كمال مطلقء مايه تكامل است 

خدايرستىء به معنى ارتباط با كمال مطلق است زيرا خدا از نظر يكك فرد مذهبى سراسر جمال و كمال و از هر عيب و نقصى 


يبراسته مى باشدء او آفريد كار دانا و توانا است كه به جهان و انسان هستى بخشيده است و اككر لحظه اى فيض او قطع كردد 


تاريكى وحشت زا كه به معنى «عدم) مطلق است همه جا را فرا مى كيرد. 


كنجكاوى انسان» قدرت و نيرو مى بخشدء و موقعيت انسان را در جهان با واقع بينى كاملى روشن مى سازدء و از نخوت و بلند 


يروازى دروغين او مى كاهد. 


معنى اصالت انسان اين نيست كه بيوند او رااز كمال مطلق قطع كنيم, و به بهانه اعطاى شخصيتء او را خودخواه و خوديرست 
آيا علا.قه انسان به علم و دانشء به اخلاق و نيك وكارىء به هنر و زيبايى, مايه از خودبيكانكى او استء يا جون مايه كسب 
كمال استء يكك نوع بازكشت به خويشتن است؟ عين اين سخن درباره خدا جويى و خدايابى نيز حاكم استء زيرا انسان 


خداجو وخدايرستء مى خواهد از طريق ييوند با 


7٠١ : ص‎ 


معنى راستين «اومانيسم» و حفظ«اصالت انسان» نيز سوق او به ارزش هاى اخلاقى و سجاياى انسانى است كه به ذات او بر مى 


كردد ودر ذات والاى او جاى مى كيرد. 


ماركسيسم از آثار سازنده خداكرايى آنجنان غافل است كه خدايرست را فاقد شخصيت تلقى مى كند و خويشتن كرايى 


ونفس يرستى را مايه تجلى شخصيت مى داند. 


او خدا را بسان يكك حاكم ستمكر و خودكامه تصور كرده است كه از كرنش بندكى و هدم شخصيت آنان لذت مى برد و با 
سلب شخصيت از آنهاء مقام خود را بالا مى انديشد» در صورتى كه يرستش خداء جز طلب كمالء و سير در خدا كونكى» جز 
يكك نوع حق شناسى و قدردانى از نعمت هاى او و جز اظهار لياقت و شايستكّى براى بهره مندى نعمت هاى بيشتر جيزى 


نسسث. 


خدايرستى» داراى آثار ارزنده و كمال آفرينى است كه هيج فرد خردمندى در آن شكك و ترديد نمى كند. 


خداشناسى مايه تكامل علوم و دانش هاء كنترل كننده غرايز مرزنشناس انسانى» يرورش دهنده فضايل اخلاقى و سجاياى 
انسانى» مايه آرامش روح وروان در سختى ها و دشواريها و... مى باشد و محققان الهى در كتاب هاى مربوط به عقايد و 
مذاهبء ييرامون آثار سازنده آن سخن كفته اندء و نياز به تكرار آنها نيست.(١)‏ 


77١ : ص‎ 


]١[ -١‏ براى آكَاهى از آثار ارزنده خداشناسى در زمينه هاى ياد شده در بالا به كتاب «راه خداشناسى» مراجعه بفرمابيد. 


'". ريشه مذهب در نهانكاه روح 


از نظر متفكران» مذهبء ريشه عميقى در روح و روان انسان دارد» توجه به خدا و ماوراى طبيعت تجلى احساس درونى است 
كه با آفرينش انسان سرشته كرديده است بشر در تاريخ زندكى خود عادات ورسومى را يديد آورده» سيس آنها را به دست 
فراموشى سيرده است ولى هركز مذهب را از قاموس زندكى حذف ننموده و با آن وداع نكرده استء و خاصيت تحول يذيرى 


اق“ذربارة مذهب اثرئ تكذارده اسةه وعمه ابنها خاكى استث كه مذهي ريشه عميقى دن تهائكاه السانى دارة: 


روانشناسى امروز» حس مذهبى را يكى از جهار حس مى داند كه متن روان انسانى را تشكيل مى دهدء واين جهار حس 


عبارتند از: 

.١‏ حس علم جويى و كنجكاوى. 

؟. حس اخلاق و نيكوكارى. 

؟. حس هنرجويى و زيباخواهى. 

؟. حس خداجويى و مذهبى. 

و آنان درباره هر جهار حس كه جكونه با روان انسان آميخته است» سكنان ارزنده اى دارئد. 


در اين صورت درست بر خلاف نظريه ماركس» خداجويىء يكك نوع بازكشت به خويشتنء و الحاد و انكار خداء يكك نوع از 


خودبيكانكى است واين حقيقت در آيه زير به روشنى بازكو شده است كه مى فرمايد: 
(وَلا تَكونُوا كالَذِينَ نَسُوا الله فَأنْساهُع أَنْفْسَهُعْ...) (حشر/19) 


ص : 777 


«مانند آن كروه نباشيد كه خدا را فراموش كردند و خداوند آنان را به «خودفراموشى دجار ساخت». 
اين ابه به روشنى «خدافراموشى» را مايه «خودفراموشى)» مى داند. 

نكته آن» همان است كه يادآور شديم. 

امير مؤمنانعليه السّلام در يكى از سخنان كوتاه خود مى فرمايد: 

لمع تمي الله أنساء ا تفسناو أعمى كيزن 

« هر كس خدا را فراموش كند, او را به خودفراموشى و كورى دل دجار مى سازد). 

"'. موقعيت معلول نسبت به علت 


اصولا از نظر دلايل فلسفى» وجود معلول» جز يكك وجود وابسته به علت و قائم به او جيزى نيست. و معلول» لطيف ترين و دقيق 
ترين وابستككى را به مقام علت دارا استء بنابراين» واقعيت «جهان امكانى» اعم از انسان و غيره» جز يكك نوع تعلق و وابستكى 


به فزي كار ححروض اليسكم 


بنابراين» اعتراف به وجود خداى يككانه و توجه به منبع كمال يكك نوع اعتراف به واقعيتى است كه براهين فلسفى از آن يرده 
برداشته استء و الحاد و انكار خداء و يا بى توجهى به آنء يكك نوع يرده يوشى بر سيماى حقيقت به شمار مى رود. 


كر يوالها معرلك .و شكا لحي صلق وو سند كن قاس بو ساقس الذا رده 111 عد ا دتعي حلت نحقيقيك كرا اسكه ةنا 
انكان آن؟!..واكر اثببان مخلوق“ذات بالأثر و يرثر است» توه يه ين واسستكى كه عين واقعيت 


ص : ”7177 


١-1[1]فهرست‏ غرر الحكم؛ ص م 


وجود أو اسث: از خودبيكانكي اسثةه ياعين خود كرابي ؟ 


«ماركس» انديشه «از خودبيكانكى) را درباره «مالكيت انسان» مطرح مى كند و معتقد است كه مالكيت انسان به جيزى مايه 
تعلق انسان به غير او مى باشد و براى فرار از «خودبيكانكى اقتصادى» اصل مالكيت را انكار مى كند. 


سخن درباره مالكيت انسان را كه از نظر ماركس مايه از خودبيكانكى استء به وقت ديكرى موكول مى كنيم ولى اجمال 


سخن درباره آن اين است كه: 


حقيقت مالكيت در اسلام, تعلق مال به انسان است نه تعلق انسان به مالء و به تعبير ديكر: مال از نظر اسلام براى انسان وسيله 
زندكى اسث نه هدف» مالكيث در صورتى مايه از خودبيكانكى است كه دنيا هدق و كعبه آمال باشدء نه وسيله زند كى. 


اميرمؤمنان عليه السّلام در اين مورد تعبير بس لطيفى دارد آنجا كه مى فرمايد: 
اومن أبصر بها بصرته ومن أبصر إليها اعمته».(1١)‏ 


«هر كس به جهان به ديده معبر و كذ ركاه ووسيله و ابزار كار بنكردء مايه دل روشنى مى كردد وهر كس به آن از زاويه 


هدف و آرمان نككاه كند» او را كور دل و قلب او را بى بصيرت مى سازد). 
ازاين جهت در اسلام» دنيادارى و تجمل يرستى مذموم, ومايه نابودى سعادت انسان به شمار مى رود. 


ص : 775 


]١[-١‏ نهج البلاغه» خطبه 4. بر اهل ادب تفاوت «بها)» و (إليها» واضح وروشن است و امام دراين جمله كوتاه نظريه اسلام را 


درباره توجه به دنيا روشن ساخته است. 


در يايان يادآور مى شويم نظريه اى كه درباره از خود بيكانكى انسان در سايه مذهب ازماركس نقل شدء مربوط به خود او 
نيستء بلكه وى آن را از «فويرباخ» بيشواى ماديكرى قبل از «ماركس» كرفته و آن را تحت عنوان «اومانيسم»(انسان كرايى) 


وارد فلسفه خود ساخته است. 


هدف از وارد ساختن اين اصل به فلسفه ماديكرى ترميم خشكى و خشونت فلسفه ماده كرايى است كه انسان غربى آن را 
لمس مى كند زيرا ماديكرى قرن هجدهم انسان را مانند يكك ماشين مى دانست و مكانيسم آن را مثل يكك ماشين مى 
ينداشتء در قرن نوزدهم نظريه ميكانيكى مردود شناخته شدء و ماديكرى «ديالك تيكث» جايكزين ماديكرى ميكانيكى كرديد 
ولى در هر حال هر دو بر اثر اصالت ماده و نفى معنويت با خشكى و خشونت خاصى كه با روح لطيف انسان و معنويت خواه 
او ناساز كار است» توأم مى باشد. 


«فويرباخ» در يكى از سخنان خود جنين مى كويد: «در انسان يرستشكرء يكك نوع حالت تعلق و وابستكى يديد مى آيد» جه 
بهتر از اين حالت بيرون آيد) به ديكر سخن: وقتى بشر خدا را مى يرستد و از او فرمان مى بردء او يكك موجود وابسته و فاقد 
شخصيت جلوه مى كندء ديكر او به خود تعلق ندارد ماركس نيز همين جمله ها را تكرار مى كند و مى كويد: «انسان بايد كرد 
خود بكردد نه كرد ديكرى). 


ماركسيسمء از اين فرصت استفاده كرده و خواسته است براى «تزا اقتصادى خود يكك اصل فلسفى نيز بينديشد و آن اين كه: 
مالكيت انسان. مايه تعلق او به غير خود مى كردد و انسان نبايد مانند اشيا و ابزار به غير خود متعلق و وابسته كردد. 
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بكاهد زيرا فلسفه اى كه به جيزى غير از ماده و انرزى نمى انديشدء و تكامل انسان را در يرتو تكامل ابزار توليد و روابط 
اقتتصادى مى داند و حتى عامل تكامل را در انسان امر درونى ندانسته و آن را برخاسته از عامل خارجى (تكامل اقتصادى) فكر 


مى كند جككونه مى تواند از اصالت انسان و انسان كرايى سخن بككويد و دم از معنويت بزند. 


اكر واقعاً مسأله انسان كرايى مطرح استء و معتقدند كه به غير انسان نبايد اصالت دادء يس جرا تكامل انسان را وابسته به 
تكامل ابزار توليد و روابط اقتصادى مى دانند و به جاى اين كه اقتصاد رادر خدمت انسان قرار دهندء انسان را در خدمت 


اقتصاد و ابزار توليد در مى آورند؟ 


اكر انسان اصل است» يس جرا او را در حدّ يكك حيوان مصرف كننده تنزل داده اند و بيوسته شعار مى دهند: از هر كس بايد 


به اندازه «توان» كار كشيد و به اندازه نياز يرداخت. 
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-١‏ وسوسه هاى شيطان در تدبير بيامبران 

آيات موضوع: 

للها تو ناي تالكفيية وقوك وَلا نبي إلا إذا تَمَنّى ألْقَى الشِّطانٌ فى ميته ينح اللَهُ ما يُلقَى الشَّيطانٌ ثم يُخكمُ اللَهُ آياته 
وَاللَهُ علِيمٌ حكيم) (حج/01) 

١‏ (ليجْعَلَ ما يلقَى السَِّطانٌ فِْنه للّذِينَ فى قُلُوبهمْ مَرَضُوالَاسيهِ قلُوبَهُْ وإنَّ الظَالِمِينَ لَفَى شقاق تعيد) (حج/*5) 


*.(ولِيَغكسم الّذِينَ أوثُوا العلمم أَنَهُ الى مِنْ رَبك قَيؤْصُوا بِهِ فَتَحْبتَ لَهُ قلَوبْهُمْ وَإنَّ الله لَهادٍ الّذِينَ آمَنّوا إلى صدراط مُممَقِيم) 


ترجمه آيات: 


١م‏ هيج رسول و نبى را بيش از تو نفرستاديم جز اين كه هركاه تمنى مى كردء شيطان در تمناى او دخالت نموده و خداوند 


؟.«خداوند آنجه را كه شيطان انجام مى دهد. مايه آزمايش براى آن كروه قرار مى دهد كه قلوب آنها بيمار است و قساوت 


حَ 5 ٠‏ 
دارد» وستمكران در اختلاف بى نهايت هستند). 


كند» خداوند كسانى را كه ايمان اآورده اند» به راه راست هدايت مى كند). 
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دلايل عقلى و آيات قرآنى بر عظمت بيامبران كواهى مى دهند. و قرآن به روشنى يادآور مى شود كه شيطان بر بند كان خاص 


خدا كه ييامبران در رأس آنان قرار دارندء راه نذارد.(3) 


مع الوصفئء آيه هاى ينجاه و دو و ينجاه و سه در سوره سجده دلالت دارند كه هر موقع ييامبران و رسولان امرى را تمنى مى 
كردند» شيطان در ثمنيات و خواسته هاى آنان مداخله مى كرد آنككاه خداوند آنجه را كه شيطان القا مى كرد محو و نابود مى 


نمود. 

اكنون بايد ديد مقصود از مداخله شيطان در تمنيات ييامبران جيست؟ 

و همجنين مقصود از محو ونابودى اثر آن مداخله از جانب خداء جكونه مى باشد. 

ياسخ 

براى ياسخكويى از هر دو سؤال لازم است نخست معنى و ترجمه آنها را بياوريم آنكاه به ياسخ هر دو سؤال بيردازيم. 
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./87/ ص‎ 5١ حجر/‎ ]١[-١ 


اينكك متن و ترجمه آيه ها: 


اونا أو اين تتكاية مول ولا نبِيَ إلا إذا | تَمنّى أَلْقَى الشَِّطانٌ فى أُمْيِتهِ فينح الله ما يُلقَى الشَّيطانٌ ثم يُشكم الله آياته 


وَاللَهُ عَلِيمٌ حكيم)(حج/١0).‏ 


وي ا از تو نفرستاديم جز لكي ار ا لراط اي والح بور واوا 


(ليجعَلَ ما يُلقَى التَّتِطانٌ فته للَذِينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَض وَالقَاسِيهِ قلُوبّهُعْ وإنَّ الظَالِمِينَ لَفِى شقاق تعيد) (حج /67). 


«خداوند آنجه را كه شيطان انجام مى دهدء مايه آزمايش براى آن كروه قرار مى دهد كه قلوب آنها بيمار است و قساوت 
دارد» وسمكران در اختللاف بى نهايت هستند). 


(وليغلم الذي أرتا العلم أنه الكق :من ربكة تتزيوا بد فحنت له فلُوبَهُمْ وَإنَّ الله لها الذيق اموا إلى صراط مُشْتّقيم)(حج/06). 


كند» خداوند كسانى را كه ايمان آورده اند» به راه راست هدايت مى كند). 


اكنون لازم است كه با معنى واقعى «تمنى) و «امنيه) آشنا شويم وآكاهى صحيح از معنى واقعى اين ن دو لفظ مى تواند به هدف 


آيه روشنى بخشد ودر ضمن سنت و روش بيامبران و واكنش دشمنان آنان راء قبل از تفسير آيات يادآور مى شويم. 
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اينكك بيان اين دو بخش: 


.١‏ «تمنى) مشتق از «منى» به فتح ميم و سكون نون است و اين لفظ در عرب يكك معنى بيش ندارد و آن تقدير و فرض وجود 


شىء محبوب اس 


اكر به آرزو كردن جيزىئ اتمنى؛ فى كويندء براى اين است كه شخص آرزو كتنده وجود خارجى آن شىء را مفروض فى 


كيرد. 

اكر به نطفه انسانى «منى» مى كويند براى اين است كه انسان از او فرض مى شود. 

اكر به مركك (منيه) مى كويند» به خاطر اين است كه مركك بر تمام جانداران فرض و تقدير شده است. 

اكر به صورت ذهنى آرزوهتمنى/مى كويند براى اين است كه وجود آن را در خارج مفروض كرفته است. 

اكر به سرزمين «منى» منى مى كويند از اين نظر است كه ذبح كوسفند در آنجا مفروض و مقدر شمرده شده است.(1١)‏ 


نيافواة موسع كوافان شر هنداية و كسترش اتن هرودو سيان امك هاف شوه روقتله وبراف بشيرة عدا خرىه نقشه 
هايى مى كشيدند و دراين راه به انواع مصايب و شدايد تن داده و استقامت ميورزيدند. و آيات قرآن حاكى از آزار امتها و 


دشمنان ييامبران منحصر به انسانها و امت هاى خود نبوده» بلكه شيطان و شيطان زاده ها ييوسته با وسوسه در قلوب مردم و 


تحريكك آنان بر ضد ييامبران 


77١ : ص‎ 


1-[1] المقايس عار 


مى كوشيدند كه نقشه هاى ييامبران را در راه مقاصد خودء نقش بر آب سازندء آنان را از موفقيت در امر هدايت باز دارند. 
قرآن مجيد به اين حقيقت در آيه ياد شده در زير اشاره مى فرمايد: 

(وَكذلِك جَعَلْنا لِكلّ َب عَدُوَا شَاطِينَ الإنْسٌ وَالجنّ يُوجى بَعْضُهُمْ إلى بتغض زُخْرْفَ القَولٍ غُروراً...) (انعام/7١0.‏ 

ابراى تمام ييامبران دشمنانى از شياطين انس و جن قرار داديم و براى فريب مردم كفتارهاى آراسته. به يكديكر القا مى كنندا. 


بيامبر اسلام نيز از اين قانون مستثنى نبود» وى براى بيشبرد مقاصد دينى خود. تقديرها ونقشه ها داشت و براى تحصيل 
آرزوهاى خود. مقدماتى مى جيدء ولى سرانجام با مخالفت مردم و مداخله شيطان از طريق وسوسه در دل مخالفان روبرو مى 
كرديد, و فعاليت و نقشه هاى او براى مدتى خنثى مى كشت ولى سرانجام در يرتو عنايات خدا از ميان برداشته مى شدء و 


ييامبر به آرزوى خود كه بيشبرد مقاصد الهى است مى رسيد. 
اينكك تجزيه و تحليل جمله هاى آيات: 
١‏ (وما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولَ ولا نَيق) . 


«هيج رسول و بيامبرى را اعزام نكرديم»» مككر اين كه همككى در مطلب زير مشتركك بودند. 


؟. (إلا إذا تَمَنَى أَلْقَى الشَّعِطانٌ فى أميئته). 


«هر وقت تمنى و آرزويى مى كرد و نقشه اى مى ريخت تا نتيجه اى بكيردمْ به عبارت ديكّر: وجود خارجى خواسته خود را 


فرضن :و مقداو من كرفكة فور شيطان درخواسته فاع اوامدالغله مى كرة): 
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اكتوة نايك فيك مداخله شطاق در خواسفة طاى او و مهو أن حكرته بوذه اسَك: 
.١‏ مقصود از مداخله شيطان درخواسته هاى بيامبران جيست؟ 
مداخله شيطان مى تواند به يكى از اين دو صورت انجام كيرد: 


.١‏ با ايجاد ترديد و شكك در تصميم ييامبران» و اين كه ميان آنان و اهدافشان موانع بى شمارى وجود دارد و با توجه به اين 


موانع آنها در اهداف خود موفق نمى كردند. 


". هر موقع ييامبران مقدمات كارى را فراهم مى كردند و امارات و قراينى اقدام جدى ييامبرى را نشان مى داد شيطان با 


تحريكك مردم بر ضد بيامبران و ايجاد موانع بر سر راه و مقصدء آنان را از نيل به خواسته خود باز مى داشت. 


اختمال نكست نه باذيكر آبات قر ان ساز كار آست و له با دومين آيه مورد بحكه انا از نظر آيات ذيكر: زيراقرآتا صراعت 


تمنيات خود نيستند) نفى مى كند» آنجا كه مى فرمايد: 

(إنَّ عبادِى لَئِسَ لك عَلَيِهمْ سُلْطانٌ...)(حجر/51 واسراء/ 88). 

اير بند كان من تسلطى ندارى). 

و باز مى فرمايد: 

(إنَه لَيِسَ لَهُ سُلَطانٌ عَلى الذي آمَنُوا وَعَلى رَبّهِمْ يو كلون) (نحل/99). 
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«شيطان بر بند كان مؤمن ومتوكل به خداء تسلطى ندارد). 


اين آيات و آيات ديكر كه نفوذ شيطان را در قلوب اولياى الهى نفى مى كندء كواه براين است كه مقصود از مداخله شيطان 


در خواسته هاى يياميران» سست كردن اراده آنان و يزركك جلوه دادن موانع كار در نظر آنان نيست. 


اما از نظر خود آيات مورد بحثء آيه دوم و سوم, علت اين مداخله را جنين تفسير مى كند كه ما با اين كار دو كروه را مى 
آزماييم» يكى كروه هايى كه قلبشان بيمار است و ديكر كروه دانا كه به خدا و آيات او ايمان دارند. 


يعنى مداخله شيطان از طريق تحريكك مردم بر ضد اهداف بيامبران در كروه نخستء سبب مخالفت آنان با رسولان الهى مى 


كردد در حالى كه جريان درباره ديكران بر عكس بوده و بر ثبات و استوارى آنان مى افزايد. 


ازاين كه مداخله شيطان در خواسته هاى ييامبران» اين دو نوع اثر مختلف را دارد» مى رساند كه مداخله شيطان به معنى دوم 
استء يعنى مداخله» از طريق تحريكك مردم بر ضدٌ آنان و وسوسه در قلوب دشمنان و ايجاد موانع بر سر راه هدف آنان؛ 
صورت مى يذيرد نه اين كه در قلب ييامبران تصرف مى كندء و اراده و تصميم آنان را شل و سست مى نمايد. 

تا اين جا معنى مداخله شيطان در تمنيات ييامبران روشن كرديد» اكنون وقت آن رسيده است كه توضيح مطلب دومء يعنى به 
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". مقصود از محو آثار مداخله جيست؟ 


اككر معنى مداخله شيطان تحريكك مردم بر ضد مردم است كه آنان رااز ييشرفت باز مى دارد» در اين صورت محو و نابودى 
خدا عمل و كار شيطان راء اين است كه كيد و شر آنان رااز رسولان خود دفع مى كند تا حق بر مؤمنان آشكار كردد و براى 


تيره دلان آزمايش باشد» همجنان كه در ابه ديكر مى فرمايد: 
(إنا قشو وخلنا والديق أقثرا فى الغياء الذنيان:) (غافر/83): 
«ما ييامبران و كسانى را كه به او ايمان آورده اند در اين جهان كمكك مى كنيم). 


خلا-صه: قرآن دراين آيات از يكك سنت ديرينه و ايايدار خدا در ميان ييامبران خبر مى دهد و آن. تمناى ييشبرد اهداف و 
آرزوى موفقيت در هدايت مردم از جانب يياميران استء آنكاه مداخله شيطان و شيطان صفتان از انس و جن با ايجاد مانع بر 
سر راه رسولان خداء از آن يسء فرا رسيدن امدادهاى الهى و محو ونابود كردن نقشه هاى شيطانى واين يكك سنت الهى در 
ميان تمام امت هاى كذشته بوده استء و تاريخ ييامبران و قصص رسولان از نوح و ابراهيم و ييامبران بنى اسرائيل خصوصاً: 
موسن وغيسى علينها القتلام و تاريخ وتدكاتى يباقن اقم صِلّى اللّه عليه.و آله وسلم بر اين مظلب كوافى امى .دفتك. 
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6- عمل صالح در قرآن 

آيات موضوع: 

١..مَنْ‏ آمَنَّ بالل َاليوم الآخِر وَعَمِلَ صالحاً..) (بقره/27). 

+ غيل سانا وذ وك أن اقلق 5ق ةب ندا لكا 

(.فهخ كان يذخو ثقاة زثه فليفقل عملا صالحاً.) (كيف/01. 

.. (وَمَنْ أَحْسَنٌُ قَولا مِمَنْ دعا إِلَى الله وَعَمِلَ صالِحاً...) (فصلت/#8©. 

قرجمه آيات: 

١ن‏ كس كه به خدا و سراى ديكر ايمان بياورد و عمل نيكك انجام دهدا. 

".هر كس از زن و مرد عمل نيكك انجام دهد در حالى كه او (به خدا) ايمان دارد). 
.«هر كس به ملاقات يروردكار خود اميدوار استء حتماً عمل نيكك انجام دهد). 
.٠كيست‏ نيكو كفتار از آن شخص كه به خدا دعوت كند و عمل نيكك انجام دهدا. 
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عنايت قرآن به مسأله «عمل صالح) و تأثير آن در «يرورش نسل صالح» بسيار مشهود و جشم كير است و اين مسأله در قرآن 


براى خودء ابعاد كسترده اى دارد كه برخى را ترسيم مى كنيم. 


نشانه عنايت كتاب آسمانى ما به اين موضوع بسيار روشن است زيرا تنها عمل صالح هشتاد و هفت بار به صورت هاى 
كوناكون مانند (العمل الصالح)» (كسل هبالحا):(عملوا العنالحاث) و(علرة الصالحاق) و تظاير ابنها وارد شده اسك زاب 
خود مى رساند كه عنايت اسلام به مسأله «عمل صالح)» كمتر از عنايت آن بر «ايمان)» نيست. 


زيرا عمل صالح. نه تنها نشانه وجود ايمان در دل ها و مايه تجلى و درخشش آن در قلمرو زندكى است,. و ايمان بدون «عمل) 


و انجام مسئوليت» بسان درخت بى بر است كه فقط به درد سوختن مى خورد نه براى تربيت و يرورش. 


آرى نه تنها جنين استء بلكه عمل صالح نسبت به ايمان به منزله تنه و شاخه. به ريشه آن است, كه هر يكك در ديكرى اثر 


متقابل دارد ووجود هر يكك مايه تكامل ديكرى است و آسيب يذيرى يكى موجب آسيب يذيرى ديكرى 
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نيز هستء و اين خود يكى از ابعاد عمل صالح است كه بعداً بيرامون آن بحث مى كنيم اكنون به تشريح هر يكك از ابعاد به 


.١‏ مفهوم عمل صالح 


عمل صالح مفهوم واضح و روشنى دارد كه جندان نياز به توضيح ندارد و ما در زبان فارسى به آن «عمل نيككث) مى كوييم و 
قرا كوسؤارذى آنا دوهتامل :وعدا سودوقرار دادفيو :از ابن طرق اتفسير لابه اضف تيكده تأند كردة متلا دن سور 


فصلت آيه 58 و سوره جاثيه آيه ١0‏ جنين مى فرمايد: 
(مَنْ عَملَ صالحاً قَلنَفْسِهِ وَمَنْ أساءَفَعَليها وما رَبك بظلام للْعبيد) . 
«هر كس كار نيكك انجام دهد به سود خود وهركس كار بد انجام دهد به زيان خود, انجام داده است). 


نه تنها در اين دو آيه. عمل صالح در برابر «عمل سوءا قرار كرفته» بلكه در سوره هاى نساء آيه هاى _١١*‏ 175 و انعام آيه *ه 
و جائيه آيه »7١‏ جنين تقابلى مطرح شده است و براى انسان جاى شكك باقى نمى ماند كه عمل صالح همان عمل نيك است 


كه ضدهعمل بد) مى باشد. 


اكّر قرآن دراين آيات از اعمال نيك و بد به عمل «صالح و عمل سوء) تعبير آورده» در آيات ديكر باجا اين دو لفظ. 
الفاظ احستاث» و وسيقاثة را به كار يرد وى فرفابد: (.إنٌ الحفدات يَذهيق القيات ذلكه ذكرى للذاكرية)(هوة/118). 


«كارهاى نيك, اثر كارهاى بد را از بين مى برد»ء اين براى ياد آوران وسيله يادآورى است). 
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حتى به اين اندازه اكتفا نكرده و در مواردى انككشت روى مصاديق عمل صالح نهاده و از اين طريق نمونه هايى را نيز ارائه داده 


؟. ريشه هاى عمل صالح 


قرآن در بسيارى از موارد «عمل صالح» را همراه ايمان به خدا و ايمان به سراى ديكر ويا جيزى كه بالملازمه مفيد ايمان به 


آنها باشد» يادآور شده و ازاين طريق ريشه اين شجره يربار را معرفى كرده است. 

قرآن در معرفى مبدأ و ريشه عمل صالح از جمله هاى ياد شده در زير و مانند آنها بهره كرفته و مى فرمايد: 
لبقن كن بالله َاليوم الآخر وَعَمِلٌ صالحاً...) (بقره/1؟2) 

«آن كس كه به خدا و سراى ديكر ايمان بياورد و عمل نيكك انجام دهدا. 

عيل عايا وذ تك أو ان لخو لوي ال ا 

«هر كس از زن و مرد عمل نيكك انجام دهد در حالى كه او (به خدا) ايمان دارد). 

*. (وَمَنْ أَحْصَنٌُ قَولاً مِمَنْ دعا ِلَى اللَّهِ وَعَمِلَ صالحاً...) (فصلت/#©. 

«كيست نيكو كفتار از آن شخص كه به خدا دعوت كند و عمل نيكك انجام دهد). 

فين كان ينقوا نقاء رت للق عمل جالحار.) يف1 

«هر كس به ملاقات يروردكار خود اميدوار استء حتماً عمل نيكك انجام دهدا. 
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(مَنْ كَفَرَ فعَلَيِهِ كفْرةٌ وَمَنْ عَملَ صالِحاً فلأنفسهم يَمْهَدُون) (روم/89). 
«هر كس كفر ورزد بر ضرر او استء هر كس عمل صالح انجام دهد براى خود ذخيره مى كند). 


در هر موردى كه قرآنء از عمل سخن كفته به طور صريح ويا كنايه ايمان به خدا را نيز مطرح كرده و يادآور شده است كه 
عمل صالح در صورتى يذيرفته مى شود كه درخت عمل از آب زلالى ايمان به «اللّه) سيراب كردد. نه از آبهاى الوده مانئد 
«عجب» » «ريا» و تظاهر» منت كذارى وجلب آراى مردم در موقع خاص و مانند اينها. تنها در دو آيه عمل صالح به طور مجرد 
از ايمان مطرح شده است آنجا كه فرموده: 
(مَنْ عَمِلَ صالِحاً وَلنَفْسهِ وَمَنْ أساء فَعليها...) 


(فصلت/58 وجاثيه/10١).‏ 


«هر كس عمل نيكك انجام دهد به نفع خود و هر كس كار و عمل بد كندء به ضرر خود انجام داده است). 


تجريد عمل صالح از «ايمان به خدا) در اين دو آيه نه براى اين است كه در يذيرش آنء «ايمان به خدا» شرط نيستء بلكه از 
آنجا كه اين دو آيه در صدد بيان تمام خصوصيات يذيرش نيست و هدف آن دوء اين است كه: نيكيها و بديهاى هر كس 
تيوط ي حرو واه وية باق عرد داو اوشعد ين لوو كو وري هاف شل امال روفاد انرو ايق كدشمل اندز 


جه شرايطى يذيرفته مى شود سخن به ميان نياورده است. 


اما جرا بايد «عمل صالح) از انككيزه ايمان به خداء سرجشمه كيرد و بدون جنين انككيزه در بيشكاه خدا فاقد ارزش است. در اين 


مورد مى توان دو 


ص 1 


نكته را ياداور شد: 


.١‏ هدف از انجام عمل صالح بالا بردن معنويت و تكامل روحى انسان است و تكامل روحى در صورتى تحقق مى يذيرد كه 
عمل از هر نوع «خودخواهى » و«سودجويى» بيراسته كردد؛ و عشق به خدا وعشق به كسب رضايت اوء انككيزه انسان شود در 
اين صورت است كه «انسانيت» و «نفسانيت» نابود مى كردد و عشق به كمال مطلق» سراسر روح انسان رافرا مى كيرد و 


لع اكَر فاعل از جنين انكيزه اى فارغ باشد» طبع «خودمحورى» به ميان آمده و «خودخواهى» و «غير خودنخواهى)» جانشين 


همه جيز مى كردد, و يكك جنين انسان با جنين روحيه اى» از ديوان و دّدان بدتر بوده و مصدر شر و فتنه مى باشد. 


؟. عمل صالحى كه از روح ياكى به نام «ايمان به خدا» صورت يذيرد نه تنها مايه تكامل روح وروان فاعل است بلكه مايه 
كمال خود «فعل» نيز مى باشد زيرا كسيكه كارى را براى خدا انجام مى دهد به حكم اين كه او از درون و برون او آكاه است 
و به حكم اين كه انسان به اميد ياداش هاى او تلاش مى كندء به جاى ظاهرسازىء در اتقان عمل و استوارى كارء مى كوشد و 
جون ياداش هاى الهى را تخلف نايذير مى داند در استمرار و بقاى عمل مى كوشد در حاليكه اكر انكيزه» سودجويى و تظاهر 
در كار باشد به ظاهر سازى اكتفا كرده و كار را تا آنجا ادامه مى دهد كه به هدفئ مادى خود برسد و يس از تحصيل مقصود. 
با هر نوع عمل صالح وداع مى نمايد. 


موذانا يا إنقاة شاعو 
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يرداخته مى شود محكم تر و استوارتر» يربارتر وبارورتر مى باشد در مقابل» هر كار به ظاهر نيكى كه به وسيله رياكاران و 
سوداكران اجتماعى صورت مى يذيردء به جاى اتقان عملء» به ظاهرسازى يرداخته مى شود و يس از اندىء رو به ويرانى نهاده 
و سرانجام تعطيل مى كردد و براى اب بن كار علتى جز اين نيست كه در نوع نخست ايمان به خدا به عنوان يكك انككيزه و يشتوانه 
معلوى + اق ابقدا و اذافة كار كاملا مق ؤثر مى باشد در حالى كه در نوع دوم «تظاهرا و كاسبى با كار نيكك ب يشتوانه ناتوانى است 
كه شعاع برد آن به ظاهر سازى محدود مى كردد و در آن توان و كشش انسان به ادامه كار ب يس از نيل به مقصود مادى وجود 


ندارد. 

خلاصه هر انككيزه اى عمل را به صورت خود درآورده و خود رااز لابلاى عمل نشان مى دهد. 

". نؤاد مطرح نيست 

شكى نيست كه ميان زن و مرد تفاوتهايى از نظر آفرينش موجود است و هيج انسانى نمى تواند اين تفاوتها را انكار كند ولى 
از نظر اسلام اين تفاوت ها مايه تفاوت آنان در بيشكاه خدا نيستء براى قرب و بعد هر يكك از انسانهاء يكك معيار بيبش وجود 
ندارد و آن ايمان به خدا و انجام عمل صالح استء و براى تصريح به اين حقيقتء قرآن آشكارا هر نوع انديشه تفاوت را انكار 


كرده و با نداى جهانى خود مى كُويد: 


- 


(مَنْ َمِل صالحاً مِنْ ذَكر أ 


وا 


نثى وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلْحيينَهُ حَياة م يبه ولَج ريه أَجِرَهُمْ بأخسن ما كانوا يَعْمَلُونَ)(نحل /91). 


ص : 787 


«هر فردى عمل نيكك انجام دهد خواه مرد باشد » خواه زنء به او حيات ياكيزه مى بخشيم و ياداش آنها را به بهترين اعمالى كه 


انجام مى دادند» خواهيم داد). 


بنابراين» يذيرش عمل صالح هيج نوع قيد و شرطى از نظر سن و سالء از نظر نزاد» از نظر جنسيت و از نظر موقعيت اجتماعى 
ندارد» و همه مردم در برابر اين سفره كسترده يكسان و همسان مى باشند. 
در آيه ديكر مى فرمايد: 


(..مَنْ َمِل صالِحاً مِنْ ذكر أو أنثى وَهُوَ مُؤْمِنّ قأولتكك يَدْحُلوتَالِجنْة يُْزَقَونَ فيها بغي جساب) (غافر/0©). 


«هر كس كار نيكى انجام دهد از مرد و زن در حالى كه او مؤمن استء آنان كسانى هستدكه وارد بهشت مى شوندء, در آنجا 


بدون حساب بهره مند مى باشند). 


قرآن نه تنها دراين دو آيه به اين حقيقت تصريح كرده است بلكه در سوره هاى نساء آيه 21١‏ كهف آيه 6" يز بر اين 
حقيقت تأكيد كرده است. 


ارزش اين نداها در صورتى روشن مى كردد كه از موقعيت زن در محيط نزول قرآنء ويا در نقاط متمدن جهان آن روزء از 


ايران و روم آكاه باشيم و بدون يكجنين ارزيابى» ارزش اين سدشكنى ها براى ما كاملا روشن نخواهد شد. 
ع. نتايج عمل صالح 
اشاره 


قرآن درباره ثمرات و نتايج ١عمل‏ صالح) در دو مرحله سخن مى كويد كه يكى مربوط به سراى جاودان؛ و ديكرى مربوط به 


اين جهان مادى است. 
از نظر نخست ياد آور مى شود كه تمام كارهاى نيكك به صورت 


ضر دعم 


سرمايه هاى جاودان درا مده ودر صندوق بس نسوزى ذخيره مى كردد جنان كه مى فرمايد: 
(. من عمل كك فَلأَئفُسِهمْ يَمْهَدُون) (روم/5). 
«هر كس عمل نيكك انجام دهد براى خود ذخيره مى سازدا. 


قرآن در بيان تأثير عمل صالح در نيك فرجامى وحيات اخروى از جمله هاى يادشده در زير و نظاير آنها كمكك مى كيرد و 


مى فرمايد: 

١..سوَعْمِلَ‏ صالحاً فَلَهُمْ أَجْرْمُمْ عِنْدَ رَبهِمْ...) (بقره/27). 

«كسانى كه كار نيكك انجام دهند براى آنان نزد يرورد كار شان ياداش است». 
. (..وَعَمِلَ صالحاً قلا توف عَلَتهِمْ...)(مائده/68). 

«كسانى كه كار نيكك انجام مى دهند براى آنان ترسى نيست). 

8#( عمل 'ضالحا فلةاعرزاة الخعشق)(كيق//): 

«كسى كه كار نيكك انجام دهد براى او ياداش نيكك است). 

*. (..عَمِلَ صالِحاً ُلك بَدخُلُونَ الجنّة...) (مريم/6:0). 

«كسانى كه كار نيكك انجام مى دهند آنان وارد بهشت مى شوند). 
ه. (..؛ عمل صالحاً فعسى أَنْ كر مِنَ الْمُفْلحِينَ) (قصص /207). 
«هر كس كار نيكك انجام دهد از رستكاران خواهد بودا. 


اينها نمونه هايى است از نتايج عمل صالح در زندكى اخروى و دراين مورد؛ نمونه هايى ديكر نيز هست كه از نظر مضمون 
همككّى حاكى از يكك حقيقت است و آن اين كه عمل صالحى كه از ايمان به خدا سرجشمه كيرد وبا ابديت (خدا)ييوند بزند» 


رنكك ابديت به خود مى كيرد و زندكّى جاودانه اى براى 
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انسان فراهم مى سازد وبه صورت (وَ مَا عِنْدَ الله باق) در مى آيد. 


اكنون لازم است نتايج عمل صالح در زندكى دنيوى انسان» مورد بررسى قرار كيرد واين خود يكى از ابعاد عمل صالح در 


نتايج دنيوى عمل صالح 


اشاره 


از عنايت قرآن به موضوع «عمل صالح) و «نتايج اخروى آن» كاملا كاه شديم. اكنون وقت آن رسيده است كه از نتايج 
دنيوى آن نيز به كونه اى آ كاه شويم. بالأسخص نتايجى كه قرآن از آنها در آيات مختلف ياد كرده و يا روى آنها تكيه كرده 


ست اينكف يبان اخ فغش : 
ا. عمل صالح و تكامل ايمان 


شكى نيست كه عمل صالح زاييد ايمان به خدا و سراى ديكر است و فزونى عمل نيككء به قدرت ايمان كاملا بستكى دارد» 
فردى كه سرلوحه زندكى او را آيه (ما تدك ينْنَدُوَتَا عَنْدَ الله باق )(تحل (48): «آنيعه ترد تنما اسك قات .من كردد و اتحه 
نزد خدا است يايدار مى ماند» تشكيل مى دهد. در صفحات زندكى او اعمال صالح به صورت بس جشم كيرى خودنمايى 
مى كلد در ححالى كهادر زند كى كروهي كه فاقد ايمان مى باشكله و يانا ابمان شست رونك باخته اق به سرمى يزنك هركز 


«كار نيكك) ديده نمى شود اككر هم روزى به عللى به آن تظاهر كنند ريشه اى نخواهد داشت. 
ايمان به خدا و روز ياداش سبب مى كردد كه انسان تمام سرمايه هاى 


ص : 168 


موقت اين جهان را به سرمايه هاى جاودانى تبديل كندء و ميان عمل و مقام ربوبى ييوندى برقرار نمايد» تا همكى رنكك «عند 


اللذواه ورف كرفو از انس كنا يفيو ل مانك. 


ايمان به خدا و كردار نيكك بسان درخت نيرومندى است كه ريشه هاى آن در اعماق دل به نام «ايمان» قرار دارد» و شاخه ها و 
نهو ثمرات لذ يدو شيرين از شحرة :رند كى انان اويزان من ياشد اكر تقويت ريشةة دو رشت نهو شاخه و واب ميوة 


تأثير بسزا دارد» اصلاح تنه و شاخه و مساعد بودن هوا و تابش خورشيدء در تقوبت ريشه و قوت آن كاملا نيز مؤثر مى باشد. 


اكر ريشه» آسيب ببيند تنه و شاخه از آن بى نصيب نخواهد ماند همجنان كه قطع بى رويه ساقه و شاخه» موجبات خشكى 
ريشه را فراهم مى آورد و به اصطلاح باغبانان «ريشه و تنه همديكر را با هم دارند» و خدمت به يكى خدمت به ديكرى و 


ضدقة بر يكن صدعة برد يكرق نبز عسلث: 


اتفاقاً اين جريان درست درباره ايمان و عمل صالح به خوبى حاكم است اكر عمل صالح مولود و زاييده ايمان است» دومى 


ريشه اولى مى باشد» عمل صالح نيز در بالا بردن ايمان مؤثر بوده و به عقيده انسان استحكام مى بخشد. 


مسأله اى كه در زندكى همكان كاملا محسوس است و آن اين كه ترك وظايف و آلودكى به كناه» به تدريج مايه ضعف 
ايمان» و جه بسا سبب نابودى آن مى كردد. نظريه امكان «تفكيكك ايمان از عمل» و اين كه مى توان در عين آالودكى به كناف 
وغرق در فسادء ايمان را حفظ كرد بسيار نظريه سست و بى يايه است بلكه انجام وظايفء و ترك آلودكى به كناه» حس 


مسئوليت را تقويت مى كند و مايه اوج كيرى ايمان مى كردد» تو كويى قيام به وظايف جه 


ص : /ا7 


درناحيه واجبات و جه در ناحيه محرمات» ورزشى است كه سازنده ايمان وو اعتقاد استء و در غير اين صورته. ايمان به 
خمودى و سستى كراييده و سرانجام نور ايمان به كلى خاموش مى كردد. 

قرآن درباره تأثير عمل صالح در اوج كيرى ايمان و ريشه و تقويت آن جنين مى فرمايد: 

(... مَنْ كان يُرِيدٌ العرَّه فَلِلِ الْعِزّهِ مجميعاً لَه يَصْعَدُ الْكلِم الطيِبُ وَالْعَمَلٌ الصَالِحٌ يَرفَعهُ وَالَّذِينَ يَمْكرُونَ السّيئاتٍ لَهُمْ عَذَابٌ شَّدِيدٌ 
وَمَكدُ أولثكك هُوَ يَبُورُ)(فاطر/١23).‏ 

«آن كس كه عزت بخواهد؛ عزت همككى از آن خدا استء كلمه ياكيزه (اعتقاد صحيح) به سوى خدا بالاامى رود» و عمل 


صالح آن را بالا مى برد آنان كه به مكر و تزوير عمل انجام مى دهند سرانجام آنان عذاب سخت خواهد بود ومكر آنها نابود 


خواهد شد). 


مقصود از «كلم طيب»» الفاظ توحيد نيست بلكه اعتقاد صحيحى است كه سعادت انسان به آن بستككى دارد واين الفاظ حاكى 
از آن عقيده استء و اين اولين بار نيست كه قرآنء از عقيده به «كلمه» تعبير آورده. بلكه در قرآن نظايرى دارد آنجا كه مى 
فرمايد: 

(َلَْ تو كي ضَدوَبَ اللَهُ ملا كِلمَهُ طيْبه كد جره طيبه أَضْ لها ثايتٌ وَقَوْعُها فى الشَماءِ * ُوْتَى 
(ابراهيم/؟7 _ 18). 


«آيا نديدى كه جككونه خدا كلمه ياكيزه را به درخت ياكيزه اى مثل زد (و تشبيه كرد) كه اصل آن در دل زمين برقرار و شاخه 


هاى آن بر آسمان است به اذن خدا ميوه هاى خود را در همه اوقات مى دهد). 


ص : 758 


مقصود از «صعود» كلم طيب و يا بالا رفتن عقيده. همان قرب معنوى است كه در سايه اعتقاد» به انسان دست مى دهد در اين 
صورت هركاه عمل نيز عقيده را تصديق كند وايمان مبدأ آثارى به نام عمل كردد, اعتقاد راسخ تر كشته و درخشندكى 


تأثير ايمان در عمل صالح به اين نحو است كه ايمان ريشه و عمل صالح تنه و شاخه و ميوه آن استء و تأثير عمل صالح در 


ايمان به اين است كه به آن رسوخ ونفوذ و قدرت و توان مى بخشد. 


شكى نيست كه ايمان خود راهنما و راهكشا است واكر با عمل صالح توأم كردد. هدايت آن افزايش مى يابد و قرآن به اين 


2 دا تصر بح مى كتل: 
(إنَ الِّينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَالِحات يَهديهِمْ رهم بإيمانهم...) (يونس/6). 


«آنان كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند» يزوده كارشاة آنان را به وسيله ايمانشان هدايت و رهبرى مى كند). 


". عمل صالح و زندكى باكيزه 


مقصود از زندكى ياكيزه آن نوع اززندكى است كه در آن مفاهيم انسانى زنده كردد» صلح و صفاء محبت و دوستى» 


ص : وعم 


همدردى و همكارىء آرامش و امت حكمفرما باشد» بشر از قيد انحصار طلبى» «خودمحورىاو ستمكارى بيرون آيد و جامعه 


در سايه ايمان به خدا از بسيارى از تعديات مصون بماند. 


اكر زندكى ياكيزه همين استء يكك جنين زندكى» در سايه ايمان به خدا و عمل صالح صورت مى يذيرد زيرا در يرتو «عمل 
صالح) محبت و دوستى» صفا و صلح به جامعه باز مى كردد و افراد جامعه بسان اعضاى يكك تن. به هميارى يكديكر مى 
قرآن در اين باره مى فرمايد: 


لفن عبل العا وق دعر أو أل وهو الؤ رن لتيل غئة عليه و راقع أخزاقة أحن عالكائزا يعقاو )انخل/81: 


«هر كس عمل نيكك انجام دهد در حالى كه مؤمن استء خواه مرد باشد يا زن» به او حيات ياكيزه مى بخشيم و ياداش آنها را 


به بهترين اعمال كه انجام مى دهند مى دهيم). 


قرآن در ابه ذيكر ازانن ححيات باكيزة به «امن) و ارامقن تعبير اوزذه اسث:و آرافشن فرذئ:و العتماعق ؤاذر سابة:ايمان 
وعمل صالح مى داند آنجا كه مى فرمايد: 


(...الْذينَ آمَنُوا وَلمْ يَلبِسُوا إِيمائَهُمْ بظلم أولئِك لهم الأمْنّ...) (انعام/87). 
«آنان كه ايمان آورده و ايمان خود را با تعدى و ستم آلوده نُكرذه اند برائ آنان زنك كئ توأم با امن و آرامش اطي 


درست است كه در اين آيه سخن از «عمل صالح)» به صراحت به ميان نيامده است ولى قيام به وظايف اجتماعى و اداى حقوق 
انسان عين عدل و داد» و سستى و تنبلى در اين راه عين ظلم و ستم است و به ديكر سخن: بيزارى انسان از ظلم و ستم بدون 
انجام عمل صالح در ابعاد فردى و اجتماعى امكان يذير نيست درست است كه خدمات اجتماعىء تنها بُعد عمل صالح نيست» 


بلكه وظايف فردى و فرايضى مانند نماز وروزه نيز عمل صالح است 


76٠١ : ص‎ 


ولى يكى از ابعاد واضح آن» خدمات اجتماعى و اصلاح وضع نابسامان افراد جامعه است تا جايى كه رسول كرامى فرمود: 
«آن كس كه به فكر برادران ديق خود نباشد» مسلمان نيست»).0١)‏ 


اكر «حيات طيبه) نتيجه مستقيم ايمان و عمل صالح در زندكى اين جهان است نتيجه آن در سراى ديكر همان است كه در ذيل 


آيه مى فرمايد: 
(...ولنَجِزِينّهُمْ أَجِرَهُمْ بأخودد ماكالوا تقعلرة): 
«خداوند در نهايت بز ركوارى به عمل متوسط و خوبء. ياداش عمل خوبتر و بهتر را مى دهدا. 


واين خود يكك نوع تفضل الهى است كه تمام اجناس متوسط و خوب را به يكك بها مى خرد. 
"؟. محبوبيت در ذل مردم 


يكى از نتايج مؤثر و «لا ينفك» عمل صالح كه بعد اجتماعى آن» در خدمات و تعاون عمومى مجسم مى كردد» توجه عواطف 


انسان و علايق قلبى مردم به آن كروه از افراد است كه در خدمت جامعه بوده و براى آنان كار صورت مى دهند. 


مى باشد. 


همكان مى دانيم كه بيامبران و آمو زكاران الهى مورد احترام جامعه ها بوده و در جهان هيج شخصيتى مانند حضرت مسيح 
عليه السّلام و حضرت محمد صلى الله عليه و آله و سلم عواطف انسان ها و بشر را جلب نكرده است. 


"0١ : ص‎ 


]١[1-١‏ من أصبح ولم يهتم بأمور المسلمين فليس بمسلم. 


خاطره زنى كه در كنار قبر امام هشتم عليه السّلام براى زايران وى مسجدى را بنا نموده است هنوز زنده استء و مهرى بر دلها 


دارد» همجنين است مكتشفان و مخترعان انسان دوست و بشر خواه. 

قرآن به اين كوشه از نتايج عمل صالح اشاره كرده مى فرمايد: 

(إنَّ الذينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالِحاتِ سَيَجِعَل لَّهُمُ الرَّحْمانٌ وُدَاً) (مريم/92). 

«آنان كه ايمان آورده وعمل نيكك انجام داده اند براى آنان (در قلوب انسانها) مهر و محبت» يديك مى آوريم). 

؟. نورانيت و روشنى 

در حالى كه خود ايمان نور و روشنى بخش استء ولى ضميمه شدن عمل صالح به آن.ء مايه درخشند كى بيشتر آن مى كردد 
وانسان در زندكى از جهات مادى و معنوى؛ فير وو روشق ليع كردة 


زيرا افراد «خودخواه» و «هوى يرست» در تاريكيهاى «نفس يرستى» فرو رفته و جز خود. جيزى وكسى را نمى بيند» در حالى 
كه افراد با ايمان و نيك وكار در افق بالاتر و برتر قرار دارند»وجهان و خويشتن را قائم به خدا و وابسته به او مى بينند و مصلحت 


خويش را در تأمين مصالح ديكران مى انديشند جه نورانيت و روشنى بهتر وبالاتر از اين. 
قرآن در آيه زير به نتايج ايمان و عمل صالح در دو جهان اشاره مى كند اينكك متن آيه در دو فراز: 
الف. (رَسُولا يَْلُوا عَلَيِكمْ آياتٍ اللهِ مُئئنات لِيُخْرجٍ الّذِين آمنوا 


ص : 7607 


تعملر ا القالحات وى الطلماف إلى اللون ب : 


«اييامبرى را براى شما برانكيختيم كه آيه هاى روشتنككر خدا را براى شما تلاوت كند تا افراد با ايمان و نيكوكار از تاريكى (كفر 


و بد كردارى) به محيط روشن كام نهند). 
مدل ؤدة توم بالله وع انا بذعلة عارى تغرى :بن تغنها الألياة عالديك: فنها كرا كذا عقيو الله له ورا ) رظلاق/11): 


«آن كس كه به خدا ايمان آورد و عمل نيكو انجام دهدء او را وارد بهشت مى سازد كه از زير درختان آن جشمه ها جارى 


مى كردد و جاودانه در آنجا هست وخدا روزى نيكو براى او فراهم ساخته است). 


فراز نخست مبين نتايج عمل صالح در اين سراء و فراز دوم بيانكر نتايج در سراى ديككر است. 
4. مايه 7آمرزش كناهان 


اللي كقورو كناوعوق نر تلوق اقطررك و در اك دروت انان امت قور غاه حزاؤلة :و كير اف امت 


ب. در حالى كه ايمان و عمل صالح بر روال فطرت انسان مى باشندء طبعاً سعادت آفرين بوده و اكر هم موانعى بر سر راه 


سعادت به نام «سيئه) و «كناه) وجود داشته باشد به وسيله اين دوء مستور يا بخشوده مى شوند. 
قرآن در آياتى به هر دو مطلب تصريح كرده و مى فرمايد: 
(الَذِينَ كمَرُوا وَصَدَُوا عَنْ سَبيل الله أَصَلَ أغمالَهُغْ) (محمد/0). 


«آنان كه كافر شدندءو از راه حق اعراض كرده (و يا مانع ازهذابت ذيكران شدة:اند) دا اعمال آثان رابى ثمر ساخته اسيث 


زيرا كفر و كناه بر خللاف فطرت 


ص : 7017 


(وَالَذِينَ آمَنُوا وَعَملوا الضَالِحاتٍ وَآمَنوا بما نزّلَ على مُحَمَّد وَهُوَ الْحَقَ مِنْ رَبهِمْ كفْرَ عَنْهُمْ سَيئاتهغ وَأَضصْلَحَ بِالَهُغ)(محمد/2). 


«آنان كه ايمان آورده و عمل نيكك انجام داده اند» و بر آنجه كه بر محمد صلى الله عليه و آله و سلم نازل شده در حالى كه 
آن حق واز جات مدا است» ايمان آورده اند كتاهان آثان را يخشوده و حال آنان را اصلاح كرده است(و به هدف آفريئنش 
كه سعادت دو جهان است هدايت كرده است)). 


اين حقيقت كه ايمان و عمل صالح. مايه «تكفير) كناهان و ستر ومغفرت آنها مى كردد در آيات ديكر مانند آيه نهم از سوره 
تغابن» و آيه هفتم از سوره عنكبوت نيز وارد شده است و نكته اين «تكفير) جز اين نيست كه ايمان و عمل صالح هر نوع موانع 
را كه انسان روزىء آن را به نادانى مرتكب شده است از ميان بر مى دارد و او را به اهداق آفرينش مى رساند. 


*. قبديل سيئه به حسنه 


ايمان وعمل صالح نه تنهاء مايه «تكفير) و مغفرت كناهان مى شود, بلكه اكسيرى است كه كناه و نافرمانى را به اطاعت تبديل 


(الاقخ ماب آمق وغمل كعبل ضالحا أو لتك ذل الله متنافيع خهدات وكات الله غوراً وسحيماً) (فرقاة/7. 


- 
- 


«مكر آنان كه توبه كنند وايمان بياورند وعمل نيك انجام دهندء آنان كروهى هستند كه خداوند, كار بد آنها را به نيكى 


تبديل مى كند و خداوند "مرزنده و مهربان است)». 


ص : 7605 


اكر كيمياكران به دنبال «اكسيرى» هستند كه عنصرى را به عنصرى و سرانجام مس و نقره راء به طلا تبديل كنند» يكك جنين 
«اكسير) در محيط تشريع وجود دارد و عمل صالح به ضميمه نور ايمان به خداء در جهان «غيب» اين قدرت را دارد كه «سيثه) 
رابه «حسنه)» تبديل سازد حالا واقعيت اين تبديل جككونه است و جه مى شود كه نافرمانى» به اطاعت تبديل مى كردد؛ اين 
مطلبى ات كة براق ما كه دواين نشات زند كن هن كنبيه كاملا مستوو من باشد :وخا اسان شقه بروعى و بحس اخروى ينذا 


نكند نمى تواند از واقعيت آن اطلاعى به دست آورد. 
نمونه هايى از عمل صالح 


در حالى كه مفهوم «عمل صالح) بر همككّان روشن است ولى قرآن براى رفع ترديد» روى موضوعاتى انككشت نهاده و آنها راااز 


مصاديق «عمل صالح) شمرده است آنجا كه درباره مجاهدان راه حق جنين مى فرمايد: 


(...ذلك بِأنّهُمْ لا يْصَيبِهُمْ ظَمَْ وَلانَصَبٌ وَلا مَحْمَصَهُ فى سَبِيلاللهِ ولا يَطنُونَ مَوطناً يَغيظ الكفَارَ ولا ينالونَ مِنْ عَدُوَ نيلا إلا كت 
لَّهُمْ به عَمَل صَالِحٌ إنَّ الله لا يُضِيعٌ أر المُحْسِنينَ) (توبه/١007).‏ 


«در برابر تشنكى» كرسنكى» خستكى در راه خداء كه به آنان مى رسد و يا بيمودن راهى كه كافران را به خشم در مى آورد و 
دست بردى كه به دشمن مى زنندء در نامه اعمال آنان «عمل صالح » نوشته مى شودء خدا اعمال «نيكوكاران » را ضايع نمى 
كند). 


اين آيه با برشمردن نمونه هايى از«اعمل صالح) و با يادآورى يكك سنت 


ص : 76060 


الهى (إنَّ الله لا يُضيعٌ ا المخيةتنين) : «خدا ياداش نيك و كاران را ضايع نمى كند)» هر نوع ابهام رااز مورد «عمل صالح) 


همان طور كه ملاحظه مى كنيد قرآن انجام دهندكَان «عمل صالح) را «محسنين» خوانده است. 
بنابراين در هر نقطه اى كه قرآن اين لفظ و يا ماده آن (حسنه) را به كار برده است آن موردء عمل صالح؛ خواهد بود. 


بنايراين هر «حسنه اى)»» «عمل صالح) است و تمام افراد محسن و نيك و كارء به يا دار ند كان «عمل صالح) نيز مى باشند و در اين 


موردء تفاوتى ميان اعمال فردى و اجتماعى نيست. 


اكر نماز و روزه عمل صالح است مبارزه با كفر و طاغوت و نابود كردن موانع هدايت مردم نيز عمل صالح مى باشد اكر 
نيايش در دل شب و طواف خانه خداء عمل صالح استء رسيدكَى به وضع بيماران و معلولان و بيوه زنان نيز از مصاديق عمل 
صالح مى باشد و سنت خدا درباره همكان اين است: (إِنَّ الله لايْضِيٌ أخْرَ الم نينَ) و يا (...إِنَا لا نُضيمٌ أجْرَ الْمْضْلمحينَ) 


.)17١/فارعا(‎ 


خداوند ياداش مصلحان را ضايع نمى كند و انجام دهند كان «اعمل صالح) خود نيز از مصاديق «مصلحان)» هستند همجنان كه از 


مصاديق «محسنان» نيز مى باشند. 


ص : 708 


12- نسل صالح در قرآن 

آيات موضوع: 

١...قالَ‏ رَبِّ هَبِ لِى مِنْ لَدُنْك ذُرَيَهَ طَيبهَ إنَك سَميعٌ الدّعاء) (آلعمران/8*) 

".(وَقَطْعْنَاهُمْ فى الأرض أمَماً مِنْهُم الصَالِحُونَ وَمِْهُمْ دُونَ ذلك وَبَلْوناهُمْ بِالْحَسَناتٍِ وَالسَينَاتِ لَعَلْهُمْ يَدْجِعُونَ)(اعراف/188) 
*'(فَخَلْفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلفٌ وَرِنُوا الكتا يََحُذُونَ عَرَضَ هذا الأذنى وَيَقُولَونَ سَيَغْفَ لَناوَِنْ يأتِهم عَرَض مِثْلهُ يَأحَذُوهُ ألم يؤْحَذْ 
عَلَيهِمْ مئاق الكتاب أَنْ لا يَقُولُوا عَلَى اللّهِ إلا الكحقّ...)(اعراف/129) 

؟.٠...فَهَثْ‏ لِى مِنْ لَدُنْك وَلَِاَ * يَرِئنى وَيَرتُ مِنْ آل يَعْقّوب وَاجْعَلةُ رَبٌ رَضَِا) (مريم /ه_ع) 


3ك 2 كان وتعترت وعهلها فى ذ يلوه واللفارظر سكت 


ص : /ام؟ 


ترجمه آيات: 
١يروردكارا‏ نسل ياكيزه اى به من لطف بفرماء تو اجابت كننده دعا هستى). 


".اما آنان (بنى اسرائيل) را در زمين به صورت كروه هايى يراكنده ساختيم» كروهى ازآنان صالح وكروهى غير آن هستند و 
آنها را به نيكى ها و بديها آزموديم شايد باز كردند. 


“.«بعداً فرزندانى جانشين آنها شدند كه وارث كتاب (آسمانى تورات) كشتند (اما با اين حال) متاع اين دنياى يست را كرفته و 
آن را بر اطاعت خدا مقدم مى داشتند و مى كفتند اكر ما كنهكاريم خداوند به زودى ما را مى بخشد(واكر هم از كرده خود 
اظهار يشيمانى كنند) اما اكر متاع ديكرى بمانند قبلى به دستشان بيفتد باز آن را مى كيرند و بر حكم و فرمان خداوند ترجيح 


من دعند اناهن كناب عدا از آناة يمان كرك تند دعر سق بر عدا عيرق كريد 
؟«يرورد كارا به من فرزندى لطئ بفرما كه وارث من و فرزندان يعقوب باشد و يروردكارا او را مورد رضايت خود قرار بده). 
.ما به ابراهيم» اسحاق و يعقوب را داديم» و در نسل اوء ييامبرى و نزول كتاب را مستمر داشتيم). 


ص : /760 


هر انسانى به طور طبيعى علاقه دارد كه داراى فرزندى باشد. جنين تمايل و كششء شاخه اى از «حب ذات» و «خودخواهى» 


كر در آغاز جوانى محركك انسان براى ازدواج؛ مسأله «تمايلات جنسى» مى باشد ولى آنككاه كه از شدت اين تيرق "كاسكة م 
شودء مايه كرمى اين بيوند مقدسء داشتن فرزند است تو كويى هر يكك از فرزندان والدين يشت بند بقاى اين بيوند و كرم 


بودن محيط زند كّى «زوجين» است. 


تلاشهاى والدين براى سعادت مادى و يا معنوى فرزندان از تمايلات معنوى آنان سرجشمه مى كيرد» و اولياى آنها هر نوع رنج 


خداوند حكيم اكر جنين علااقه اى را به انسان نمى داد» واو نداى اين تمايل رااز درون نمى شنيد» بقاى نسل انسان دجار 


اختلال مى شدء و از ميان مى رفت. 


ص :5609 


جه نشانه اى بالا-تر بر وجود اين علاقه از اين كه: وقتى خداوند به ابراهيم نويد منصب «امامتاداد و كفت: (...إِنَى جاعلكك 
لِلنّاس إماماً): «من تو را بيشواى مردم قرار مى دهم . او فوراً اين مقام رابراى ذريه وفرزندان خود نيز درخواست كرد و كفت: 


(...ومنْ ذرّيتى...)(بقره/١1١).‏ 


امام هشتم عليه السّلام در حديثى فرمود: هركاه خداوند براى بنده خود نيكى بخواهد بيش از آن كه او را بميراند» به او فرزند 


امام عسكرى عليه السّلام كه به دستور «معتمد عباسى» در بازداشتكاه به سر مى برد روزى به يكى از ياران خود كه او نيز مانند 
امام بازداشت بودء كفت آيا فرزندى دارى؟ كفت خير امام درباره او دعا كرد آنككاه فرزند رابا جمله «نعم العضد الولد) 


توصيف كرد يعنى جه بازوى خوبى است فرزند.70) 


شكنى ست كاهر قرز لد مايه كسدرش شخص وشحكمييت وعيوات كرف تمايللات دروت اسان هو يازوان توانائ او لسكة 
نسل فاسدى كه با آبروى يدر بازى مى كندء هستى او را برباد مى دهدء و به صورت نزديكك ترين فرد» از يشت خنجر مى 
زندء نبودش بهتر از بود او است جقدر يدران و مادرانى هستند كه بيوسته دست به دعا مى باشند و از خدا مى خواهند اولاد 


هرزه وناياكك آنان رااز سر سفره آنها ويا حاشيه زندكى آنها بردارد و آنها را ازاين فرزند راحت سازد. 
دو نوع الكو 

قرآن در موقع بحث از فرزندان ياكترين انسانهاء دو نوع فرزند معرفى 

78٠ : ص‎ 


]١[-١‏ سفينه البحار: 1/285 «انّ الله إذا أراد بعبد خيراً لم يمته حتى يريه الخلف). 


مى كند كه يكى مايه انبساط نفس و سرورء و ديكرى مايه انزجار و كرفتكى روح است. نخست براى ترسيم اين دو نوع «نسل» 
دركيرى فرزندان آدم را مطرح مى كند كه يكى از فرزندان وى به نام «قابيل» است كه بر برادر خود «هابيل» حسد ورزيد و 


دست خود راانه خون بزادر ى كناه غود الوده سات انكاه يقيمان شد ودر فمن يبان ابن 'داستان جين فى 'فرمايد: 
(فَطَوَّعَتٌ لَهُ نَفسَهُ قَتْلَ أخيه فَفَتلَهُ فَأَصْبَح مِنّ الْخاسِرينَ) (مائده/0:). 
اأقواق تنوه اواازا'به كشقةنرادز ود ترغيية نموة :واو نوا كش وان ربانكاوات: كرديدا: 


در اين داستان كه در سوره مائده در ضمن ينج آيه (آيه هاى )"١ 1١8‏ وارد شده استء به دو فرزند برمى خوريم كه 


نمايند كان نسل هاى «صالح) و «ناصالح» م ناشيد و ان و كبهاق خاصى برخوردار هستند, اينكك شرح داستان: 


هر دو به ييشكاه خداوند قربانى تقديم مى دارند ولى ازيكى به خاطر ياكى نيت وجامع بودن شرايط» قبول مى شودء ولى از 
ديكرى به خاطر يليدى نيت» و نقصان عملء يذيرفته نمى شود (قَتُمبَلَ مِنْ أحدهما وَلَم يكبل مِنَ الآخر) . 


". فردى كه قربانى او يذيرفته نشدء به جاى اين كه علت آن را در كار خود جستجو كندءو هر نوع اشكالى را كه در كار او 
استء برطرف نمايد» دست اندازى به حيات برادر خود مى كند, و به جرم اين كه قربانى او يذيرفته شده به او اعلام خطر مى 
كند و مى كويد: (لاقتلنكك) :« تو را مى كشم). 


ولى آن ديكرى كه نمونه «صالح)» است به او دو جيز اخطار مى كند: 


"2١ : ص‎ 


الف. من كوجكك ترين اشكالى در كار تو ايجاد نكرده ام واكر عمل تو يذيرفته نشده به خاطر اين است كه سرجشمه صالحى 


نداشت و خداوند اعمال نيككث را از برهي زكاران مى يذيرد:(إنّما ينبل اللَهُ مِنَ المُتّقِينَ) . 

ب. تواكر مرا بكشىء من هركز در صدد قتل تو برنمى آيم: 

(لَيِنْ بَصَطْتٌ إِلَّىَ يَدَك لِتَفْتَنِى ما أنَا بباسط يَدِىَ ليك لأقْتلَك انَى أخاف الله رَبٌ العالّمينَ) . 

«اكر دست به سوى من دراز كنى كه مرا بكشىء من هركز دست به سوى تو دراز نمى كنم كه تو را بكشم از خحداى جهانيان 
مى ترسم). 


او سرانجام برادر خود را كشت ولى يس از كشتن نمى دانست كه جنازه او را جه كندء به اندازه اى جاهل ونادان بود كه به 
اندازه يكك زاغ آكاهى نداشت كه با جسد هم نوع؛ جكونه بايد معامله كرد وقتى ديد زاغى خاكك هاى زمين را كنار زد و 
جسد بى جان زاغ ديكر را زير آن ينهان ساخت با خود كفت من ازاين زاغ ناتوان تر هستم كه نمى دانم جسد برادر را جطور 


شكى نيست كه اين داستان به حكم جمله (وَاثْلَ عَلَتِهمْ تأ ابنّى آدَمَ بالحقٌّ) : «داستان فرزندان آدم را به حق بر آنان بخوان)»» 
يكك داستان واقعى است و هركز جنبه روانى وداستان سرايى ندارد و به اصطلاح «سمبوليككث» نيست از اين جهت در اين دو نفر 


كه نماينده دو نسل صالح و غير صالح مى باشند به خصوصيات ياد شده در زير واقف مى شويم: 
در يكك طرف تقوا و يرهي زكارى؛ نيت صالح وياك وجود دارد و در ديكرى. ازاين خصوصيات نشانه اى به جشم نمى خورد. 
يكى حسود استء وبه جرم اين كه جرا عمل من قبول نشد و عمل برادرم 


ص : 727 


يذيرفته شدء نزديكك ترين فرد به خود راء مى كشدء وكوحكك ترين يروايى نه از وجدان و عاطفه انسانى و نه از جانب خداء 


دارد. 
در حالى كه طرف ديكر ناصح مشفقى است كه او را يند مى دهد نقطه ضعف او را دلسوزانه بيان مى كند» و در عين اطلاع از 
سوء قصد او به خاطر ترس از خدا دست به سوى او دراز نمى كند و به اصطلاح قصاص بيش از جنايت نمى كند. 


نسل فاسد به اندازه اى جاهل و نادان است كه از يكك مسأله ساده ناآ كاه است و ناجار بايد معلمى از زاغ داشته باشد. 


الكوهاى ديكر 


اين تنها فرزندان آدم و حوا نيست كه در قرآن به عنوان نمونه مطرح شده اندء بلكه آنكاه كه قرآن درباره نسل ييامبران و 
فرزندان آنان سخن مى كويد به دو نوع نسل كه يكى مصدر نور وياكى وديكرى منبع ظلمت و تاريكى است اشاره مى نمايد» 
.١‏ «نسل ابراهيم» به صورت بسيار زيبا در قرآن ترسيم شده و آياتى حاكى از وجود فرزندان صالح او است آنجا كه مى 
فرمايد: 


- 


(وَوَعَقنا له إشحاق ويفقرت وععلنا فى ذر كه القذة والكنات:,ا(عكرت 1 


«ما به ابراهيم» اسحاق و يعقوب را داديم» و در نسل اوء ييامبرى و نزول كتاب را مستمر داشتيم). 


و در سوره «انعام» يس از طرح مذاكرات ابراهيم با مش ركان از فرزندان او ياد مى كند و به عنوان نمونه از اسحاق و يعقوب و 


داوود وسليمان وايوب و 


ص : "107 


يوسف و موسى و هارون نام مى بردء آنكاه مى فرمايد: (...وك ذلك نَجِزى الْمُحِْدَنِينَ) (انعام/8): «اين جنين نيك و كاران را 
ياداش مى دهيم). تو كويى فرزندان صالح و ذريه ياكك. اجر دنيوى است كه خداوند به ابراهيم قهرمان توحيدء عنايت فرموده 


حك 
هق 1ه كرس رانك رب اناك أخرة وق الدفاني كوف ا 


«ياداش او را دراي جهان عطا كرديم) .و يكك حنين نسل صالح كه به صورت جشمه فياض به جامعه» حيات وروش: 
باداش او را دراين يم) .و يك جنين به صورت + ياص + ِ شنى مى 


٠ - 2-6‏ 08 
بخشد, يزركّك ترين اجر دنيوى اوبه شمار مى رود. 


در حالى كه قرآن از فرزندان ابراهيم و نسل او ستايش مى كندء» ولى در ميان اين نسل كه شاخه اى از«اسرائيل» نيز به شمار مى 
روند از كروهى نام مى برد كه ييوند مكتبى آنان با يدر بريده شده؛ در حالى كه وارثان تورات بودند اما به احكام آن 


كوجكك ترين ارجى نمى نهادند» و در اين مورد جنين مى فرمايد: 
(وَفَطعْناهُمْ فى الأرض أمَماً مِنْهُمْ الصَالِحُونَ وَمِنْهُمْ دُونَ ذلك وَبَلوناهُم بِالْحَسَناتٍ وَالسَيِئاتٍ لَعَلهُمْ يَرْجِعُونَ)(اعراف/0198). 


«ما آنان (بنى اسرائيل) را در زمين به صورت كروه هايى يراكنده ساختيم» كروهى ازآنان صالح وكروهى غير آن هستند و 
آنها را به نيكى ها و بديها آزموديم شايد باز كردند). 


(فَحَلَسَ مِنْ بَعْدِهِمْ حَلفٌ وَرِنُوا الكتات يَأْحَدُونَ عَرَض هذا الألذنى وَيَقَولونَ سَيْغْمَرُ لنا وَإِنْ يِأْيِهِم عَرَض مِثله يَأَحْدُوهُ ألم 
يؤْحَعَلَِهم مئاق الكتاب أن لا يَقُولُوا عَلىَ الله إلاالحق... )(اعراف/1894١).‏ 


ص : 728 


«بعداً فرزندانى جانشين آنها شدند كه وارث كتاب (آسمانى تورات) كشتند (اما با اين حال) متاع اين دنياى يست را كرفته و 
آن را بر اطاعت خدا مقدم مى داشتند و مى كفتند اكر ما كنهكاريم خداوند به زودى ما را مى بخشد(واكر هم از كرده خود 
اظهار يشيمانى كنند) امّا اكر متاع ديكرى بمانند قبلى به دستشان بيفتد باز آن را مى كيرند و بر حكم و فرمان خداوند ترجيح 


فى :ذهد آيادن كتاب خدا أز آثان ييمان كرفتهة تقده كه جر عق بر حيد| حير تكو يندا 


قرآن اين نسل راء فرزندان«خلف)(١)‏ و به اصطلاح ما فرزندان «ناخلف» مى خواند زيرا ييوند مكتبى آنان با خانواده خود بريده 
و دنيا را بر احكام خدا مقدم مى داشتند» و بيوسته وجدان خود را با اميدهاى كاذب و دروغ (ويقولون سيغفر لنا) قانع مى 


كردند و مى كفتند ما اين منفعت نامشروع را به جنكك مى آوريم خدا كريم و مهربان است. 
قرآن در نقد اين نوع اميدهاى كاذب مى فرمايد: 

(...أَلَمْ يُؤحَذ عَلَِهمْ ميثاقٌ الكتاب أن لا يَقُوُوا عَلى الله إل اقّ) . 

افر كنات عدا اق آثاة مفاق كرقته نشد كد سر دق وبرابيك ب هد كويد 


ودر آيه ديكراين كروه از نسل (اسرائيل) را به صورت بريده از معنويات وفرو رفته در ماديات توصيف مى كندء و مى 


فرمايك: 
(فَحَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ غلك اناغو القبلةة زاكر الخيرات كوف لنوة غَيا)(مريم /09). 


«افرادى از آنان جانشين شد كه نماز را ضايع كردند و از خواسته هاى نفسائى ببروي كردتده به ميق رودق به آثار كمراهى 


خود يى مى برند). 


عن ل 


١-1[١]«خلف»‏ بر وزن «فرض» فرزند ناصالح و «خلف» بر وزن «صدف» به معنى فرزند صالح. 


در اين جا با الكوهاى صالح و ناصالح آشنا شديم اكنون بايد ديد ويكى هاى اين دو نوع نسل جيست. 
ويزكى هاى نسل صالح 


اكر فرزند خواهى و «فرزند دارى» براى انسان يكك امر غريزى و خواسته باطنى است به طور مسلم هر فرزندى نمى تواند 
برآورنده اين حس درونى باشدء بلكه آن دسته از فرزندان مى توانند ياسخكوى اين عاطفه درونى كردند كه از تربيت صحيح 


برخوردار بوده ومايه افتخار و مباهان والدين باشند. 


زكريا آن بيامبر بزركوار «بنى اسرائيل» يا به سن كهولت نهاده بود كه از خداوند وارثى درخواست كرد كه جانشين او كردد و 


در ضمن نيايش جنين كفت: 

...قال رَبّ هَتْ لِى مِنْ لَدُنْك ذْررَيةَ طَيبَهَ إنَك سَميعٌ الدّعاء) (آلعمران/2. 

«يرورد كارا نسل ياكيزه اى به من لطف بفرماء تو اجابت كننده دعا هستى). 

ودر آيه ديكر اين حقيقت از حضرت زكريا جنين نقل شده است: 

(...َهَثِ لى مِنْ لَدُنْك وَلِيَا * ير وَيَرِتٌ مِنْ آلِ يَعْقُوب وَاجْعلُ وب رَضِ)امريم /ه_6). 

«ايرورد كارا به من فرزندى لطف بفرما كه وارث من و فرزندان يعقوب باشد و يرورد كارا او را مورد رضايت خود قرار بده). 


دختر عمران آنككاه كه مريم را وضع حمل كردء از دركاه الهى درخواست كردكه او رااز شر شيطان صيانت نمايد و جنين 
كفت: (...وَإِنَى أعيذها بكك 


ص : 728 


وَذْريتها مِنَ الشَّيِطانٍ الرّجيم) (آل عمران/8). 
«خدابا من او وفرزندان او را از شر شيطان رانده شده در يناه تو قرار مى دهم). 


اين نه تنها زكريا ويا دختر عمران است كه جنين درخواستى از خدا دارد» بلكه قهرمان توحيد نيز از خدا مى خواهد كه 
فرزندان او را در خط اسلام و «تسليم» به او و امر خود, قرار دهد آنكاه كه جنين مى كويد: 


زولا واعكلها مملتوع لكفوية ,ذثتها انه تقلعة لكدي) القرواي1 ا 
«خدايا من و فرزندم اسماعيل را تسليم اوامر خود قرار بده و از ذريه ما امت مسلمان يديد بياور). 


اشاراتى شده است آ كاه شويم: 

ويزكى هاى نسل صالح 

اشاره 

از بررسى بخشى از آيات» دو نوع ويزكى به روشنى استفاده مى شود كه هم اكنون متذكر مى شويم: 
ا. مكتبى بودن نسل 


نخستين ويزكى نسل صالح «مكتبى بودن» او استء يعنى فرزندان انسان نه تنها فرزند جسمى او باشند» بلكه ميوه روح او نيز به 
شمار روند و اعمال و رفتار آنها «تجسم كر؛ روح ياكك والدين كردد و اككر فرزند فاقد جنين 


ص : انم 


بيوند شد بيوند مادى و جسمى او بى ارزش بوده و عملا ناديده كرفته مى شود و به اين حقيقت در س ركذشت فرزند «نوح) 


تصربح شدهة اسدتة: 


خداوند به نوح دستور ساختن كشتى را دادء ونويد داد كه در جريان طوفان» از خاندان او به كسى آسيب نمى رسدء وقت 
عذاب الهى فرا رسيد و آب از بالا و يايين» منطقه را فرا كرفت» نوح به فرزند خود اصرار ورزيد كه هرجه زودتر سوار كشتى 
قو ا از طرق كعات اكندوك ا وباط ذو كاك در كل تشكر و وضارريا بندوداشكه اواسزان شدة انا ووو كنت: 
به كوه بلندى يناه مى برم كه مرا از غرق نجات بخشد نوح او را نصيحت كرد و كفت امروز براى كسىء جز يناه خدا(كشتى) 
يناهكاهى نيستء امواج كوبنده آب به تدريج بالا آمدء و فرزند «عاصى» نوح را در كام خود فرو برد» نوح دست به نيايش بلند 


كرد و كفت: يرورد كارا ! فرزندم از خاندان من ووعده تو وعده حق است و تو بهترين داور هستى. 
در اى(١)ن‏ موقع خطاب آب: 

(...إِنَهُ يس مِنْ أفلك إِنَّهُ عَمَلٌ غير صالِح...) (هود/68). 

«او از خانواده تو نيستء او فرد ناصالح و انجام دهنده كارهاى غير صالح است). 


اين آيه به روشنى مى رساند فرزندى كه ييوند مكتبى اوبا يدر قطع كرددء فرزند واقعى او نيست»ء فرزند واقعى انسان» فرزندى 
است كه ييوند فكرى و معنوى او با يدر قطع نكُردد. 


در آغاز بحث يادآور شديم كه زكريا از خداوند «ذريه طيبه) و«وارث 


ص : 72 


1-[1] اناس ]إن آنات لان قاع سوره هوق 


مرضى» خواستء خداوند به او فرزندى به نام يحيى لطف فرمود كه «طيب» و «مرضى) بودن او را با «مكتبى بودن» او تفسير مى 
كند جنان كه مى فرمايد: 


لبان الله ددعم فكي ققدنا مكلقد ين الله ؤمقدا وفشويا زتعا القالب: )ال عدراة ا 


«خداوند به تو فرزندى به نام يحيى بشارت مى دهد كه او تصديق كننده حضرت مسيح و ييشوا و ييامبر يرهي زكار و از صالحان 


است)». 

". به نفع والدين كار صورت دهد 

دومين نشانه نسل صالح اين است كه نه تنها خود صالح باشدء بلكه به ياس خدماتى كه والدين در حقٌّ او انجام داده اند» در 
خدمت آنان قرار كيرد» و صلاح او به نفع والدين نيز تمام شود. 

قرآن يبرامون انسان مؤمنى كه به سن جهل سالككى رسيده» سخن مى كويد و او را جنين توصيف مى كند: 


هو 


(...قال رَبٌ أوزغ غنى أَنْ أَشْكرَ نغمتك التى أَنْحَدتٌ عَليَ وَعَلى والندّىٌ وَأَنّْ 


.)١18/فاقحا(‎ 


طلخ لى ف دويق ( 


«آنككّاه كه انسان به سن جهام سالك زديك نه ب ت: خدايا به من بياموز (موفقم كردان) تا شكر نعمتى را كه بر من و 
والدينم عطا فرمودىء به جا آورم و كار شايسته اى را كه خشنودى تو در آن است انجام دهم و فرزندانم را به نفع و سود من؛ 


صالح كردان). 


جمله (وَأَضهِحَ لى فى ذَرّيِتى) شاهد اين شرط دوم است زيرا هركز نمى كويد ذريه مرا صالح بكردان» بلكه آن نوع صلاح و 
فاستك يراى انان 


ص :89" 


مى خواهد كه به سود او نيز تمام شود يعنى در حال حيات و ممات والدين در خدمت آنها باشد. 


شرط نيز مى باشد بر عكس فرزندان ناصالح و فاسدء نه تنها سرانجام بدى دارند» بلكه در موقع نياز والدين به كمكك آنان نيز 


نمى شتابند ووجود آنان به ضرر و زيان والدين مى باشد. 


در همين سوره احقاف آيه ١‏ وضع والدينى را شرح مى دهد كه از كفر فرزند خود به استغاثه در آ مده و با كمال اصرار از او 
درخواست مى كنند كه به آغوش ايمان به خدا و ايمان به سراى ديكر باز كردد آنجا كه مى فرمايد: 


و و 
ع اس اس 


(وَالمدك فال لوال فد أي لكما | تحدالقن 


أنْ أَخْرُجَ وفَدْحَلت القرُون من قتلى وَ هما يت تَعيئانَ الله وَيْلَك آمِنْ إِنْ وَعْرِدَ الله حق 


َيَقُولُ ما هذا إلاأساطيد الأولِينَ)(احقاف/17). 


«فرزندى به والدين خود كفت: اف بر شما باد! به من وعده مى دهى كه بار ديككر از دل زمين بيرون مى آيم در حالى كه 
كروه هاى زيادى در دل زمين رفته اند و بيرون نيامده اند» آنككاه يدر و مادر به استغاثه درآمده وبه او مى كويند واى بر تو به 


خدا ايمان بياور» وعده خدا(سراى ديكر) حق است ولى او مى كويد اين سختان جز افسانه هاى بيشينيان جيزى نمى باشد». 
در حديثى بيامبر كرامى صَلَى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: 


آنكاه كه فرزند آدم در مى كذرد ارتباط او با اين جهان از نظر بهره كيرى قطع مى شود مككر در سه مورد كه از آنها بهره مى 


برد واين سه مورد عبارتند از: 
.١‏ «(صدقه جاريه): كار نيكى كه بيبوسته ردم از آن نفع ببرئك. 


73٠١ : ص‎ 


3 «أو علم ينتفع به): دانشى كه مردم از آن بهره ببرنك. 


*. «أوولد صالح يدعوا له): فرزند صالحى كه در حق او دعا كند.(١)‏ 


بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: حضرت مسيح از كنار قبرى عبور كرد و آكاه شد كه صاحب آن در عذاب 


است سال بعدء از آن نقطه عبور كرد و آكاه شد كه عذاب از او برطرف شده استء خدا او را ازاين كار آكاه ساخت و معلوم 
شد كه او فرد كنهكارى بود فرزند صالحى داشت وقتى بالغ شد, راهى را اصلاح كرد و به يتيمى جاى داد» خداوند به خاطر 


عمل فرزندش وى را بخشيد.(7) 


جامع ترين تعبير درباره نسل صالح اين است كه مايه جشم روشنى والدين باشد جنان كه قرآن» در توصيف بندكان خدا جنين 


مى فرمايد: 
(وَالَذِينَ يَقُولُونَ رَبّنا هَبْ لَنا مِنْ أَرواجنا وَذْرّياتنا قَرَهَ أعيّن...) (فرقان/0/6. 


«آنان كسانى هستند كه مى كويند: يروردكارا براى ما از همسران و فرزندان خود. فرزندانى عطا فرما كه مايه جشم روشنى ما 


باشند). 
ص : فض 
]١[1-١‏ صحيح مسلم:”2/77. كتاب وصيت: إذا مات ابن آدم انقطع عله غملة إل من ثلاث إلأمن صدقه جاريه أو علم ينتفع به أو 


ولد صالح يدعوا له. 


؟-[1] نور الثقليه :7م عام 


ص : "7/7 


-١1/‏ محكم و متشابه در قرآن؟ 
آيات موضوع: 


١ه‏ الى أل لِك الكتاب به آآبات مخكمات هن أم الكتاب وَأَحوٌ متشابهاث َم لين فى فُُوبهم رع عون ما نشاف 
ِهائبعاء الِْثَِائِعاء تأُويله وما يَعْلمُ يله إلا اله وَاوَاِحُوقَ فباللم يَقوُونَ آمنا يه كل مِنْ علد ينا وما يل كر إل أُولُوا 
الأثباب)(آل عمران//) 


1....كتاتٌ أَخكمَتٌ آياثهُ ثم فصّلَْتْ مِنْ لَدّنْ حكيم حَبير) (هود/١)‏ 
خسن الكخديك كنابا تشابها تالت ..) (رى م 
ترجمه آيات: 


«او است كه كتاب (قرآن ) را بر تو نازل كرد بخشى از آن «محكم» كه اساس و ريشه كتاب است و قسمتى از آن «متشابه) مى 
باشد آنها كه در دلشان انحراف است به خاطر فتنه انكيزى و «تأويل طلبى» از «متشابه» ييروى مى كنند» در حالى كه تأويل آن 
را جز خدا و راسخان در علم كسى نمى داند» آنان كه مى كويند: ما به همه آنها ايمان آورديم و همككى از طرف يرورد كار ما 


است و جز صاحبان خرد كسى متذكر نمى شود). 


ص : "7/7 


”اين كتابى است كه آيات آن استحكام يافته از جانب خداوند حكيم و آكاه تشريع شده است). 
".«خدا بهترين سخن را به تو نازل كرده » كتابى است متشابه و مكرر) . 

تفسير آيات: 

اشاره 


از روز نزول اين آيهء مسأله «محكم' و «متشابه) در ميان «صحابه) و «تابعان» و بعداً در ميان مفسران مطرح بوده. و بر اثر مرور 
زمان» و دورى امت اسلامى از قراين حالى موجود در عصر نزول قرآنء اختلا.ءف عظيمى در تفسير اين دو نوع آيات يديد 
آمده است تا آنجا كه ييرامون مقصود از آيات محكم و آيات متشابه» فخر رازى در تفسير خود جهار قول(1١)‏ و مؤلف «المنار» 
ده قول (7) و علامه طباطبايى در «الميزان0() شانزده نظريه نقل كرده اند مى توان برخى از آنها را در برخى ادغام كرد. 


به خاطر همين اختلاف و يراكندكى در تشخيص مفاد «محكم) و «متشابها است كه به عقيده برخى» خود اين آيه از نوع آيات 
متشابه كرديده و دست يابى به مقصود واقعى از آن راء مشكل ساخته استء از اين جهت لازم است براى دست يابى بر مراد از 
آن دو نوع؛ درباره «مفردات» و قراين موجود در خود آيه به ضميمه آيات ديكر و شأن نزول» دقت كافى به عمل آورده تا به 
لطف الهى از اشتباه مصون ماند اينكك يكك رشته مطالبى را كه مى تواند به فهم مراد از آيه كمكك كند يادآور مى شويم: 


أ. معنى لغوى «محكم» 

وازه «محكم) از ماده «حكم' كرقته هذه الست كه معت زيشهدائ أن 
ص ا 

]١[-١‏ مفاتيح الغيب:1/517. 


١-[١؟]‏ المنار:*72/#_ مع 5. 


عد السراف ا ع 


«منع» و «بازدارى» استء و اككر در زبان عرب به لجام اسب «حكيمه) مى كويند» به خاطر اين است كه آن راز حركت و تمرد 
باز مى دارد» و يا خانه يايدار و سخنان استوار را با لفظ «محكم» و «حكيمانه» توصيف مى كنندء به خاطر اين است كه اين 
كونه موضوعات .ء نفوذ عوامل نابودى به حيطه خود راء از خود دور مى نمايند.(١)‏ 

اهل بهشت آنككاه كه از ميوه هاى بهشتى مى خورند مى كويند: اينها همانهايى است كه قبللاً در دنيا نيز از آنها مى خورديم 
قرآن به روشنكرى مى يردازد و مى كويد: 


أ 


توا اراب هابا ) قري 
«آنجه مى خوريد از جنس ميوه هاى دنيوى نيست» بلكه شبيه آن مى باشد). 


با توجه به اين بيان بايد كفت: لفظ «متشابه) در دو جيز شبيه هم به كار مى رود خواه شباهت آنها از وحدت شكل و رنكك 


باشد مانند شباهت درختهاى زيتون و انار» ويا از نظر مضمون ومحتواء مانند باطل كه رنكك حق به خود مى كيرد و مشابه آن 


مى شود» و سرانجام به خاطر شباهت. و التباس دور آن را يكك نوع ابهام فرا مى كيرد و انسان به زودى حقيقت را از حقيقت 


نما تميز نمى دهد. 
؟. همه قرآن محكم است 
در حالى كه اين آيهء آيات قرآن را بر دو نوع تقسيم مى كند و مى فرمايد: 


(مِنْهُ آياث مُخكماتٌ وَأخَرٌ مُتَشابهاتٌ)ولى برخى از آيات قرآنء سراسر آيات آن را «محكم» توصيف مى كندء اكنون بايد ديد 


تاقايس اللندقةر؟. 


ضيف عفرا كين حكر تدسناز كان اسيك: 

آيه اى كه سراسر آيات قرآن را «محكم» مى خواند آيه ياد شده در زير است: 

(...كتابٌ أخكمثٌ آيانّه ثم فصَّلْتْ مِنْ لَدنْ حكيم خَبِير) (هود/0). 

«ابن كتاي است كه آبات آن استحكام بافته از جانف خداوند كاه نشد بع شنكة اس 
ين كتابى ٍ م يافته از جانب خداو يم و تشريع 


ازاين آيه به روشنى استفاده مى شود كه همه آيات قرآن از استحكام و استوارى برخوردار است در اين صورت بايد ديد 


جكونه قرآن در عين محكم بودن به دو نوع محكم و متشابه تقسيم مى كردد؟ 


رفع اين اختلاءف به اين صورت انجام مى كيرد كه مقصود از «احكام) در آيه سوره «هود) اين است كه سراسر آيات قرآن از 
نظر محتوا متقن ومستحكم است و هيج نوع سستى به مضمون آن راه ندارد» زيرا اين قرآن همان طور كه ذيل آيه متذكر است 
از جانب فرد ١احكيم)‏ و ١خبيرا‏ نازل كرديده است. 

توصيف قرآن به «احكام) بهاين معنى» اختصاص به محكمات ندارد. زيرا مضامين واقعى آيات متشابه نيز از «احكام) و 
استوارى خاصى برخوردار است و هيج نوع بطلان و سستى به آن راه ندارد واكر اين كونه از آيات «متشابه» است به خاطر 
جيز ديكرى است و آن تشابه مقصود. يعنى دلالت به كونه اى است كه نمى توان با نككّاه بدوى و بدون ارجاع مفاد آن. به 
آيات محكم, مقصود واقعى رابه دست آورد. 

بنايراين» استحكام و استوارى مضمون وحكيمانه بودن مفاد آيه» مطلبى است و استحكام واستوارى دلالت آيه بر مضمون خود. 


مطلب ديكرى اسث» 


ص : 73/2 


توصيف همه آيات قرآن به «استحكام» و «استوارى» ناظر به وجه اول است يعنى سخن خداى حكيم بايد بيوسته» حكيمانه 
باشد» ولى تقسيم آيات قرآن به محكم و غير محكم به لحاظ وجه دوم يعنى از نظر دلالت آن مى باشد. 

ودر تفسير ١«محكم)‏ و «متشابه) توضيح بيشترى در اين باره خواهيم داد. 

"'. همه آيات قرآن متشابه است 


در حالى كه اين آيه» آيات قرآن را بر دو نوع تقسيم مى كند ولى از برخى از آيات قرآن استفاده مى شود كه همه آيات 
قرآن «متشابه » است» جنان كه مى فرمايد: 


ع 


(اللشاول أخمة الوق كناءا العشابيا عقاروب) زر 
«خدا بهترين سخن را به تو نازل كرده » كتابى است متشابه و مكرر) . 


ولى با توجه به لفظ :«مثانى» كه به معنى «مكرر» است مى توان مقصود از «متشابه» بودن سراسر آيات آن را به دست آورد 
يعنى آيات قرآن از نظر مضمون و سياق شبيه هم بوده و هر يكك ديكرى را تأييد و تصديق مى كند و از نظر صياغت و سبكك. 
نكف ترات :واز نظر مون عماتتد يكد يكرتد: 


كت_ابى كه به عن_وان هدايت و راهنماى جامع_ه فنازل كن _اذاسث وو مو ناسيي به ووشكة رق ى فى زدازد 
واص_ول و مع_ارف خود راب_ه عبارت هاى كوناكون مط_رح مى كندء طبع_اً جنين كشرانى فض اتوانر دعبال ان 


4. 


تكك_رار سازن_ده و تأكى_دهاى بى_دار كنن_ده باش_د. از اين جهت آن را با دو 


ص : /ا/"؟ 


لف_ظ «متشابه)» و «مثانى» توصيف مى كند. 
©". مقصود از متشابه جيست؟ 
اشاره 


همان طور كه در آغاز بحث يادآور شديم در تفسير معنى «متشابه») شانزده قول و نظر وجود دارد ولى در ميان اين اقوال جند 


نظريه بيش از همه معروف تر است و بايد ييرامون آنها سخن بكنُوييم: 
الف. موضوعات يوشيده از حس و خرد 


در قرآن يكك رشته موضوعاتى وارد شده است كه هركز انسان خاكى با اين ابزار شناخت محدود خودء نمى تواند به واقعيت 
آنها بى ببرد» مانند كيفيت «ذات خداوند)» روحءجن.ملكك.برزخ» ميزان » صراط » قيامت و همانند اينها كه همكّى در قلمرو 


«غيب» قرار كرفته و بشر نمى تواند بر حقيقت آنها واقف كردد و فقط بايد به آنها ايمان بياورد» جنان كه مى فرمايد: 
(الذية يُؤْمِنُونَ بالقيب) (بقره/*). 

(أفراذ برهيز كان كسائى حستئد كه به موضوعات ‏ توشيدةه:(ان حس ويا ابزان شتاخت محدود بشر) ابمان مى آورئد: 
و به بهانه اين كه از واقعيت آنها 1 كاهى ندارندء به انكار آن برنمى خيزند.(1) 


حاصل اين نظريه اين است كه مقصود از «متشابه» آن كونه از موضوعاتى است كه عقل بشر نمى تواند به ماهيت آنها بى ببرد 
واز محيط علم انسان كاملا بيرون مى باشد و اطلاعات انسان از آنها به همان اندازه است كه خدا در قرآن فرموده است.(5؟) 


ص : 7/8 


1-[1] المنار 7171297 اثقان سبو 3/1 
9-[] تفسير آباتك مشكله 


اين نظريه كه بيشتر مورد توجه ابن تيميه(١)‏ و ييروان مكتب او است از جهاتى مردود است با ظاهر آيه قرآن تطبيق نمى كند. 


.١‏ «متشابه؛ در لغت عرب به دو جيز همشكل و همرنكك و به اصطلاح شبيه هم مى كويندء و به خاطر قدر مشترك هايى كه 
ميان دو شيع موجود است انسان به دشوارى مى تواند آن دو را از يكديكر جدا سازداكر به خاطر داشته باشيد قرآن 
درختهاى«زيتون» و«انار» را متشابه خواند زيرا اين دو درخت در حالى كه از نظر ميوه كاملاً متمايز مى باشند ولى از نظر 
ساختمان درختء كاملا متشابه و هم رنكك و هم شكل هستند و همجنين است ديكر موارد استعمالات لفظ متشابه. 


بنابراين» تفسير «متشابهات» به «مجهولات» و موضوعاتى كه درك آنها از حيطه عقل و خرد انسان بيرون است يكك نوع تفسير 
577 انب كه بار كران يلن الل عليه و الهوساية سنلماناة نا اق 31 نال ذاهعه اسك تزيرا مو قن وعشانة باق اسك 
مجهول و نامعلوم بودن يكك شئ باب ديكرى است و حقيقت ذات خداء وكيفيت علم و قدرت اوء وواقعيت فرشته و يرى و يا 
برزخ و قيامت از قبيل اشياى مجهول و نامعلوم است نه از امور «متشابه»» واقعيت «تشابه» مربوط به دو جيز است كه به عللى به 
يكديكر ملتبس و مشتبه مى شوند در حالى كه حقايق مجهول و نامعلوم و خارج ازافق ذهن انسان خاكى, خود به خود 


مجهول و نامعلوم هستند بدون اين كه ياى مقايسه و مشابهتى به ميان آيد. 
ص :7/4 
١-[١]ابن‏ تيميه احمد بن عبدالحليم حرانى دمشقى رساله اى ييرامون «محكم و متشابه) دارد كه به نام «الاكليل» در ١١‏ صفحه 


ضمن «الرسائل الكبرى» جاب شده است وى در اين رساله به كونه اى مشوش بيرامون «متشابه» سخن كفته است كه سرانجام 


روشن نيست كه نظريه واقعى او جيست؟ 


؟. صريح آيه اين است كه «محكمات») اساس و ريشه و به اصطلاح خود آيه «امّ الكتاب» است و مقتضاى آن اين است كه 
مشكل متشابهات از طريق مراجعه به «امْ الكتاب» حل مى شود و هر نوع اشتباه به وسيله آيات محكم., از آيات متشابه برطرف 
مى كردد و سرانجام انسان از طريق ارجاع متشابه به محكم از مفاد واقعى آنء كاه مى كردد. نه اين كه متشابهات براى ابد 


در محاق ابهام باقى مى ماند و هيج كاه خرد انسان به واقعيت آن نمى رسد. جنان كه جريان در اين نظريه جنين است. 


*. صريح آيه اين است كه افراد منحرفء بيوسته از آيات «متشابه) بيروى مى كنند جنان كه مى فرمايد: (قَتعُون ماتّشابة مِنْهُ) 
از متشابهات كتاب بيروى مى كنند. لازمه بيروى از «متشابه) اين است كه آيات متشابه بايد از ظهور خاصى هر جند به صورت 
متزلزل و لرزان برخوردار باشد كه افراد منحرف بتوانند از آن بيروى كنند و سرانجام به مقاصد يليد خود كه همان فتنه انكيزى 
استء برسند و اككر مقصود از آيات متشابه» همان موضوعات خارج از حيطه فكر و خرد انسان باشد اين كونه از موضوعات 


فاقد ظهور بوده و در نتيجه امكان ييروى ندارنك. 


؟. اكر آيات متشابه را با ذات خداء و ملكك و جن و روح تفسير كنيم؛ در اين صورت اين نوع از متشابهات «مفرداتى» خواهند 


بود كه واقعيت آنها براى ما مجهول است نه «آيه» مجهول و نامعلوم. 


به ديكر سخن: قرآن مى فرمايد: (وَأَحَوْ مُتشابهات) : يعنى بخشى از آن» آيات متشابه است بنابراين» بايد «متشابه» ابه متشابه 
باشد نه مفرد و آيه از مفردات و روابط خاصى تشكيل مى كردد و تمام آنجه را كه طرفداران اين نظريه» آنها را از متشابهات 


من خوانثد همكى ركف رشته موضوعات هسحد كه ثمى ثوان انهازا ابه خواند مكر با تأويل, 


578٠١ : ص‎ 


6 آيه به روشنى يادآاور مى شود كه آيات متشابه دست أويز كه انكو ان هن ناشت ويا تأويل آنها طبق هوى و هوسهاى خود. 
فتنه هابريا مى كنند. اكنون بايد ديد جه نوع يأك هر عضي سول كرات صيلى الله عليه و آله و صلم وين اق أو ماه ند 
الكيرئ يده است وابق كرود باعأويلات تاطا عورم عه شادهانى درجائنه يديد آورده الد آنا مرفوعاق كه اطرقداراة ارق 


نظريه آنها را از مصاديق «متشابهات» مى دانند دستاويز فتنه انكيزان بوده است؟ 


ياسخ اين يرسش نياز به غور در تاريخ ملل اسلامى داردء آيا طرفداران اين نظريه مى توانند موردى را ارائه دهند كه در تاريخ 
اسلام اين نوع از موضوعات كه در قرآن آمده است دستاويز فتنه انكيزان وده اسك لكارئده تاكنون يدعي موروض بر تخوردة 


اسيك :و تداشأن تزول آيه انوا تايد من تمايك. 


بنابراين» نظريه اين كروه كه درباره آن يافشارى مى كنندء بر ظاهر خود آيه منطبق نيست و اكنون بايد ديكر نظريه ها را مورد 


وض لراوذاة. 
دو نظربه ديكر درباره «متشابه» 

با نظريه نخست درباره معنى «متشابه) كاملا آشنا شديمء اكنون شايسته است با ديكر نظريه ها نيز آشنا شويم: 
ب: متشابه: حروف مقطعه آغاز سوره ها 


مقصود از «محكم) آن رشته از آياتى است كه دلالت آنها بر مقاصد خود روشن و واضح باشد همجنان كه اين مطلب را در 


آيات سه كانه(1)سوره انعام آيه هاى _١8١‏ 18 به روشنى دركك مى كنيم ولى مقصود از «متشابه» حروف 


578١ : ص‎ 


١-[١]اين‏ سه آيه به عنوان مثال مطرح شده است نه به عنوان حصر و مقصودء آيات (قَل تالو انلها عَوّم ربكؤ عَلْيكُمْ أل 
تركو به شَيئاً وَبالوالدّين إخساناً...) . 


مقطعه اى است كه در آغاز برخى از سوره ها وارد شده كه مفاد واقعى آن. بركروهى ازعصر رسول خدا مانند «يهود) مشتبه 


كرديد ودراين مورد آيه مورد بحث نازل شد. و دراين مورد طبرى مى كُويد: 


الوزائئسي رود طن أعربوو م كرف و رميو كرافق صلى: الله غليةاو لقيو بزل اغداق سووه رقر هوا لاتوت من تعره قز أي 
موقع نزد برادر دانشمند خود «حيى بن اخطب» آمد و كفت: شنيدم كه محمد جنين آيه اى تلاوت مى كرد (الم * ذلك 
الكباب) وحن ) كنك اباعن شيقما شتدئ؟ كنت ارى كاي )نا كروهى زد ناي امد و كقبف: ادر شباحية آنه 
اى نازل شده است؟ بيامبر فرمود آرى.«حيى» ككفت: لفظ (الم) در آيه ييانكر مدت بوت شما اسث كدية حسات ابجذ هقتاد.و 
يكك سال مى باشدء آنككاه رو به همفكران خود كرد و كفت: به آيين كسى وارد مى شويد كه مدت نبوت آن هفتاد و يكك 
سال است سيس رو به ييامبر كرد و ككفت: آيا غير از اين نيز با شما هست بيامبر فرمود: جراء خدايم (المص) را فرستاده است 
آن هرد يهودئ كفت بتابراية: عت دووان سالك تو صد وشصت ويك سال اسكة باق اق امير خواست كه يكويد آنا غير 
ازاين دو نيز هست؟بيامبر كفت: جرا خدايم (الر)و (المر) را نيز نازل كرده است آن مرد يهودى محاسبه كرد و كفت بنابر 
اولى دوران رسالت شما دويست و سى و يكك و بنابر دومى دوران رسالت شما دويست و هفتاد و يكك مى باشد آنككّاه رو به 
يبامبر كرد و كفت: حقيقت بر ما ملتبس و مشتبه شده و معلوم نيست كه آيامدت رسالت تو كم است يا زياد سيس به اين جمع 
اعداد يرداختند و ديدند كه حاصل جمع همه 77 سال مى باشد دوباره كفتند كه حقيقت بر ما مشبته شده استء در اين موقع 


آيه مورد بحث نازل كرديد.(1) 


ص : 7/7 


]١[1-١‏ تفسير طبرى:1/77 و خلاصه آن را در ج )ص 18١‏ نيز نقل كرده است. 


نقد اين نظريه 
اين نظريه از جهاتى قابل بحث است: 


.١‏ ناقل اين نظريه «ابو جعفر طبرى» است و آن را در تفسير خود به سندى كه در آن «سلمه بن الفضل رازى» قرار دارد» نقل 
كرده است و خود «سلمه» هر جند شخصاً در علم رجال توثيق شده است ولى «ابوحاتم» رازى رجال شناس معروف از استاد 


خود «عبدالرحمان » درباره او جنين نقل مى كند: 
«فى حديثه انكارمٌ ليس بقوىء لا يمكن أن اطلق لسانى فيه بأكثر من هذا يكتب حديثه ولا يحتج به».(١)‏ 


«در احاديث اوجيزهاى قابل انكار و غير صحيح وجود دارد» نمى توانم بيش از اين درباره او زيانم را باز كنم» حديث او نوشته 


مى شود. امّا نمى توان با آن احتجاج كردا. 
آيا مى توان با جنين حديث و با اين سندء آيه را تفسير نمود و به آن اعتماد كرد؟ 


". ظاهر آيه اين است كه خداوند درباره كسانى سخن مى كويد كه اصل كتاب آسمانى (قرآن) را به طور اجمال يذيرفته ولى 
در مقام بيروى بر دو كروه تنقسيم شده اند كروهى به نام (والْذينَ فى قلوبهم زيغ) و كروه ديكر به نام (وَالرَابِحَونَ فى العلم) 
در حالى كه كروه يهود تا جه رسد «حيى بن اخطب» لجوج و دشمن بيامبر» نه به نبوت او ايمان آورده بودند و نه به او اعتقاد 


#ظاهر اذاي اببق كه كرو وتدر ل صيلة |( سطابه دروف عى كنيد 


ص : ”7/7 


.”17 طبع حيدرآباد هنده كارش ابوحاتم «رازى» متوفاى سال‎ 5/١89 الجرح والتعديل:‎ ]١[1-١ 


درحالى كه كروه يهود حتى از «متشابه) نيز ييروى نكردند زيرا وقتى بخشى از حروف «مقطعه) قرآن را ميان خود جمع كردند 
ديدند حاصل جمع آنها به “الا مى رسدء كفتند: كار اين مرد بر ما مشتبه شده همجنان كه اين سخن را نزد خود يبامبر نيز 


او وا ثاديده بكيرد؟ 


شكى نيست كه اين حروف ناظر بر مدت رسالت بيامبر نيست واو مدت رسالت خود را در سوره احزاب آيه 6٠‏ بيان كرده و 
خود را «خاتم ييامبران» معرفى كرده است در اين صورت. ييامبر بايد دست رد بر سينه جنين فرد نامحرم به اسرار قرآن بزند» و 


او را ازاغوا در نزد مردم يهود باز دارد. 
خلاصه هركز نمى توان با جنين متن وسندى آيه مورد نظر را تفسير كرد. 
ب. نظريه معروف 


شكى نيست كه اين آيه كه آيات قرآن را بر دو نوع تقسيم مى كند يكى از آيات محكم و به اصطلاح از آيات «ام الكتاب» 
مى باشد واكر خود اين آيه از آيات متشابه باشد تقسيم آيات قرآن بر «محكم) و «متشابه) بى فايده مى شود و در نتيجه همه 
آيات قرآن رنكك «متشابه) به خود مى كيرد ازاين جهت در فهم آيه بايد تمام بيشداورى هارا كنار كذارد: وبيشتر روى 
كلمات آيه تكيه كرد. 


هر آيه اى از آيات قرآن بر مفاد خود نوعى دلا-لت دارد» ولى دلالت هر آيه در هر مورد به يكك يايه واندازه ويكك نواخت 


نيست قسمتى از آيات آن جنان بر مقاصد خود دلالت روشنى دارند كه ذهن صاف و مستقيم در دلالت آنها بر 


ص : 7/85 


مقاصد خود شكك و ترديد نمى كند مانند آيات سه كانه اى(1) كه ابن عباس به عنوان نمونه ازآنها ياد كرده و يا مانند نصايح 


حكيماثة اق كة در سوره اسراء در ضمن آيات: 1# وثاتازل كرديده اث 


ولى دراين ميان يكك رشته آياتى است كه در عين دلالت بر يكك معنىء دلاللت آنها آن جنان محكم و استوار نيست كه 
احتمال ويا احتمالات ديكرى به آن راه بيدا نكند» در اين صورت است كه معنى واقعى در محاق ابهام و تشابه قرار مى كيرد و 


مقصود واقعى به غير واقعى مشتبه مى كردد. 


در اين ميان افراد واقع كرا تشابه اين نوع از آيات را با ارجاع به «امّ الكتاب» كه اساس و ريشه هاى قرآن استء برطرف مى 
كنند و تشابه و ترديد را از جهره مراد بر ميدارند انجام خود «متشابه)» از آبات كر دد كه د از ارجاع. هيح : 

واساية و ردك راان جهرة مراد برميدارثت و سراإدكام خوق نه ان د مى سن .ان ازجاع هيج دوع 
احتمالى به آن راه بيدا نمى كند. 


اين كروه كه قرآن آنها را همجنان كه بعداً خواهيم كفت «راسخان در علم» مى خواند در عين ايمان به هر دو «متشابه) را به 
محكم ارجاع مى دهند و در رفع تشابه از آنها كمكك مى كيرند. 


در مقابل اين كروه افراد منحرف و يبشداورى هستند كه فقط از آيات متشابه تبعيت و بيروى مى كنند» و هدفى جز فتنه 


اينكك نمونه هايى از «متشابه) را كه مى تواند روشنكر مقصود باشد در اينجا مى آوريم: 
:١‏ أنسان در نخستين بار كه آية (الكحمانٌ على العؤش اشتوى) 


ص : 7/6 


.187 _1١81/ماعنا‎ ]١[-١ 


(طه/8) را مى شنود روى انسى كه با لفظ «استوى» در محاورات عربى دارد آيه را به نحوى معنى مى كند كه مفاد آن اين مى 
شود كه خدا جسم است و بر تخت خود (عرش) قرار دارد» اين معنى در صورتى رسوخ يبدا مى كند كه ملاحظه مى شود كه 
لفظ «استوى» در قرآن به معنى «قرار كرفتن» نيز به كار رفته است مانند (...واشتّوت عَلى الججودى...)(هود/؟*): «كشتى نوح بر 
روى كوه ١جودى)‏ مستقر كرديد. 


در حالى كه در كنار اين معنى احتمال فيكرق كاذو كان اسك و أن اين كه «استوا» به معنى «استيلا» و «تسلط») بوده واين جمله 
كنايه از استيلاى خدا بر آسمانها و زمين مى باشد همجنان كه استيلاى امرا بر تخت خودء كنايه از استيلاى آنان بر كشور خود 
مى باشد واين معنى با توجه به اين كه اين لفظ در معنى «استيلا» در قرآن )١(‏ و در لغت عرب (1) نيز به كار رفته است» در 
وهدف اين است كه خدا يس از خلقت آنهاء زمام قدرت و تدبير زمين و آسمان را در دست كرفت و تدبير آنها را به «اله) و 


يا «الهه» واكذار نكرد. 


اكنون در تعيين يكى از دوء بايد به «ام الكتاب» مراجعه كرد يعنى آيه اى كه آنجنان از صراحت برخوردار باشد كه هر نوع 
نفوذ ترديد را از خود براند» وقتى به جنين آياتى مراجعه مى كنيم مى بينيم خدا خود را جنين توصف مى كند: (لَيِسَ كمثْله 
م (شورى/7١١)‏ : «براى او نظير ومانندى بمسقاطها 


ص : 5782 


.18/نونمؤم]١[-١‎ 


؟-5[1؟] وقد استوى بشر على العراق من غى رسى_ ف ودم مه__راق 


جيزى كه نظير ومانند ندارد» نمى تواند موجود جسمانى باشد و بر روى تخت قرار بككيرد» ناجار بايد كفت» معنى دوم متعين 
است ولى كروه منحرف و ييشداورء اين نوع آيات را دست آويز كرده و به فتنه جويى يرداخته وآنرا طبق هوى وهوس خود و 


". انسان در نخستين برخورد با آيه هاى (وَجِوةٌ يَومَدك ناضةرَة* إلى ربّها ناظرَةٌ)(قيامت/77_ 77): «جهره هايى آن روز شاداب 
است و به سوى يرورد كار خود مى نككرند»» تصور مى كند كه خخدا در روز قيامت مجسم مى كردد و بندكان مؤمن به او مى 
نكرند ولى در عين حال در جمله (إلى ربّها ناظره) احتمال ديكرى نيز هست و آن اين كه اين كروه به لطف و رحمت حق مى 
نكرند همجنان كه در محاورات خود مى كوييم فلانى به دست تو مى نككرد تعبين يكى از دو معنى» كذشته از قرينه روشن كه 
در خود آيه است (1)» به وسيله «امْ الكتاب» انجام مى كيرد زيرا قرآن به روشنى» هر نوع امكان رؤيت خدا را نفى كرده و مى 


كويد: 
(لا تذركة الأَبْصارٌ وَهْوَ يُذْرك الأبصارَ...)(انعام/7١1).‏ 
«جشمها آن را نمى بينند واو جشمها را مى بيند). 


با توجه به جنين آيه به روشنى مى توان هر نوع تشابه را از اطراف آيه برطرف كرد و كفت مقصود. نكناه به خود يرورد كار 


سك يلكه تكاءانه وحية:و لط دا اق 


ص : /7/1 


-١‏ [1] كذشته ازاين كه جمله «ناظره» در معنى انتظار لطئف و رحمت به كار مى رود جنان كه شاعر عرب مى كويد: الى 
إليك لماوع_دت لناظ_ر * نظر الفقير إلى الغنى الموسر «من به وعده هايى كه تو داده اى به تو مى نككرم بسان نككاه فقير 
به فرد متمككن و ثروتمند). در ما قبل خود آيه كواه روشنى است كه مقصود از اين جمله انتظار لطف و احسان خود يرورد كار 


است توضيح اين قسمت را در محل خود متذكر شده ايم. 


قماءمى توانية با ان ذو المؤنه:د ركز موازف بات اعتشا درا مسزوشي تشخص ‏ ذهيد: 


كسانى كه با كلام خدا انس دارند به روشنى مى دانند كه تمام آيات قرآن به نوعى بر مضمون و معنايى دلالت دارند» جيزى 
كه هست برخى از نظر دلالت به يايه اى هستند كه در آنها يكك احتمال بيش وجود ندارد؛ و برخى ديككّر داراى محتملاتى 
است كه مراد واقعى در ضمن آن محتملات» روشن نيست و به طور مسلم مراد واقعى از آيات متشابه با اصول مسلم قرآن در 
زمينه هاى معارف و اصول و اخلاق مخالفتى ندارد هر جند بيش از رجوع به محكمات برخى از احتمالات با اصول مسلم 
قرآن سازكار نمى باشد در اين صورت بايد به كمكك آيات «محكم» كه در بركيرنده اصول مسلم قرآن است تشابه و التباس 


را ازاين نوع آيات برطرف كرد و با شناخت «امّ الكتاب» ابهام را از جهره شاخه آن (متشابه) زدود. 


دقت در مضمون آيه به روشنى مى رساند كه مقصود از آيات محكم, آياتى است كه متضمن اصول اسلام بوده و محورهاى 
آيات الهى را تشكيل مى دهند در حالى كه مقصود از «متشابه» كه مفاد واقعى آنها با مراجعه به اين اصول روشن مى كرددء 
آن كونه آياتى مى باشد كه مقصود واقعى در ميان محتملات به غير مراد شبيه بوده و به هم ملتبس شده اند. 

قرآن بيوسته يكك رشته معارف بزركك را در سطح افهام عادى تنزل مى دهد تا همكان با جنين معارفى آشنا كردند تنزل دادن 
اين كونه از معارف در سطح افهام همكانى ويوشانيدن لباس حس بر مسايل عقلى مايه بيدايش يكك رشته احتمالات در مفاد 


آيه مى كردد كه برخى با اصول مسلم قرآن سازكار نيست مثلاً قرآن در بيان احاطه و سلطه خود بر ظالمان وستمكران و اين 


ص : /78 


تافو قدركة وان اتاملطة الى سك عون من قرا ىه 

(إنَّ رَبك لَبالْمِرصاد) (فجر/15). 

«به راستى خداى تو در كمين كاه است). 

ويادر تشريح ظهور هيبت و عظمت خدا در روز رستاخيز جنين مى كويد: 
(وَجاءَ رَبك وَالْمَلَك 052 ضَفَاً)(فج ر/١١).‏ 

«روز قيامت در حالى كه فرشتكان صف كشان ايستاده اند» يرورد كار تو مى آيد). 


در حالى كه هدف آيات ترسيم مفاهيم عقلى در لباس مسايل محسوس است در اين ميان حقيقت براى برخى از اذهان «مشتبه) 
شده و معنى واقعى آيه «تشابه) والتباس ييدا مى كندء و براى تعيين مراد واقعى آيه. راهى جز رجوع به آيات محكم كه به 
روشنى هر نوع رايحه مادى و جسمانى بودن رااز ساحت خدا نفى مى كندء وجود ندارد ودراين مورد است كه متشابهات از 


طريق رجوع به محكمات روشن شده وحقايق» تجلى بيشترى بيدا مى كنند. 
دراين موقع مردم بر دو دسته اند: 


الف. كروهى كه در قلب آنان ميل به انحراف از حقيقت است واضطراب و طيش در دل دارندء به اين نوع از آيات كرويده و 


تنها به همين آيات متشابه مى جسبند(فتتبعُون ماتشابه) و سه نوع بهره بردارى نامشروع از آنها مى كنند. 
ارمدؤة عر اليه يكنات عداذ لفل ) الاسناياك روفاد كش جتان كتدم ارما نل ١‏ فكدورة ما شاه هنا 
؟. هدف از ييروى از خصوص آيات متشابه «فتنه انكيزى) است جنان كه مى فرمايد: (ابتغاء الفتنه) . 


ص :5/9 


*. از روى هوى و هوس به تأويل آيات متشابه يرداخته و به عقيده خود ريشه ها وم آل آنها را به دست مى آورند. جنان كه 
مى فرمايد: (وابتغاء تأويله). كروه دوم كسانى هستند كه با آكاهى راسخ و قلب مطمئن هر دو كروه را محترم مى شمارند و به 
هر دو ايمان مى آورند و مى كويند كه هر دو نوع از طرف يروردكار آنها است و از خدا مى خواهند كه قلوب آنها رااز حقء 


بدباطل متخرق تسازد حنان كة.مى فرمايد: 


(...وَالرَاسُونَ فى العم يَقُولُونَ آمَنَا يه كل مِنْ عِنْدِ رَينا وَما يَذّكر إلا أولُوا الألباب* رَبَنا لا ترِع قُلُوبنا بَعدَ إِذْهَدَيتنا...) . 


«راسخان در علم مى كويند: ما به متشابه ايمان داريم همكى از جانب يرورد كار ما است خداوندا قلب ما را يس از هدايت به 


سوى باطل متمايل مساز). 


و ايمان به نزول هر دوء مانع از آن نمى شود كه «تشابه) آيات متشابه را با ارجاع به محكمات برطرف كنندء جنان كه بعداً در 
اين باره سخن خواهيم كفت: اكر بنا است كه آيات «متشابه» با همان حالت «تشابه» و التباس بمانندء و به بهانه اين كه عقل و 
خرد بشر به مداليل آنها نمى رسدء تأكيد براين كه محكمات «امْ الكتاب» هستند» بى جهت خواهد بود. زيرا جكونه مى توان 
كفت كه آيات محكم اساس وريشه قرآن مى باشند اما نمى توان به وسيله آنهاء تشابه را از شاخه اى كه از تنه «امْ الكتاب» 


روييده است برطرف نمود. 


با توجه به اين بيان مفاد آيه و معنى محكم و متشابه روشن مى كردد و تشريح ديكر نظريه ها كه برخى در برخى قابل ادغام 


انيت حجندان لزرومى ندارد. 


59٠١ : ص‎ 


-١‏ راسخان در علم و آكاهى از تأويل 
آيات موضوع: 
١...وَما‏ يَعْلَمُ تَأويلَهُ إلا الله وَالوَاسِحُونَ فِى العلّم يَقُولُونَ آمَنَا به كل مِنْ عِنْدِ رَيّنا وَما يَذّكرُ إلا أونُوا الألباب) (آل عمران//0 


'.لكن الزاي حون فى العلم منْهمْ وَالْمؤْضُونَ يؤْسُونَ بما انزل لكك وما أنْزلَ مِنْ قتتكك وَالمُقِيمينَ الصّلاء وَالمُْنُونَ الرّكاه 
وَالمؤْينُونَ باللّهِ وَالِيوم الآخر أولتكك سنّوتيهم أجراً عَظِيماً)(نساء/181) 


“.(وقالَ الَّذِينَ أوتُوا العلّم وَالإيمان...) (روم/22) 
ترجمه آيات: 


١‏ تأويل آن كس جز خدا نداند و اهل دانش كويند ما به همه آن كتاب كرويديم كه همه محكم و متشابه قرآن از جانب 


يرورد كار ما آمده و براين دانش و 


صن + وم 


بر اين معنى (كه آيات قرآن همه از جانب خداست) تنها خردمندان عالم آكاهندا. 

".”آن كروه از يهود كه استوار در علمند و افراد با ايمان به تمام آنجه كه بر تو نازل شده و آنجه كه بيش از تو نازل كرديده 
ايمان مى آورند و آنها كه نماز را بريا مى دارند و زكات مى يردازند و آنها كه به روز رستاخيز ايمان آورده اند» به همكان 
ياداش بزركك خواهيم داد). 


“.«آنان كه به آنها دانش و ايمان داده شده است كفتند». 


اشاره 


در ذيل آيه مربوط به تقسيم آيات قرآن به محكم و متشابه كه به صورت كسترده در فصل كذشته از آن بحث نموديم جنين 
مى فرمايد: 
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(وَما يَعْلَمُ تَأويلهُ إلا الله وَالرَاسِحُونَ فى العلم يَقُولُونَ آمَنَا به كل مِن عِنْدِ رَينا وَما يَذَكرُ إلا 


أ 


ولّوا الأثباب) (آل عمران/١00.‏ 


بحث درباره جمله (والرسخون فى العلم) است كه آيا عطف بر لفظ «الله است و در نتيجه راسخان در علم به تعليم الهى از 
تأويل متشابه آكاهند, يا جمله مستأنفه است كه فقط به حقانيت و نزول آن از جانب خدا بسان محكم ايمان دارند وبه ديكر 
سخن: آيا «واو» عاطفه است يا نه. اينكك تشريح اين قسمت: 

رسوخ در لغت عرب به معنى «ثبوت» و «نفوذا است و مقصود از آن اين است كه علم و آكاهى انسان ريشه و اصالت داشته 
توصيف كرهده و درباره آنها جنين مى فرمايد: 

(لكن الرَاسِحْونَ فى العلم مِنْهُمْ وَالْمُؤْمِنونَ يُلؤْمِنْونَ بما انزل 


ص : 797 


إلّيِكك وما أنزلَ مِنْ َتنك وَالمُقِيمِينَ الصَّلاءَ وَالمُوْنُونَ الرّكاة وَالمُؤْمْنُونَ باللّهِ وَاليوم الآدخر أولئك سنُوتيهم أخراً عَظِيماً) 
(نساء/؟257١).‏ 


«آن كروه از يهود كه استوار در علمند و افراد با ايمان به تمام آنجه كه بر تو نازل شده و آنجه كه بيش از تو نازل كرديده 
ايمان مى آورند و آنها كه نماز را بريا مى دارند و زكات مى يردازند و آنها كه به روز رستاخيز ايمان آورده اند» به همكان 


ياداش بز ركك خواهيم داد). 


دراين آيه» آن كروهى كه علم وسيع و كسترده اى درباره تورات دارند ونشانه يبامبر خاتم را در آن مى بينند» «راسخ در علم) 


خوانده شده انك. 


استعمال اين جمله درباره دانشمندان يهود حاكى از اين است كه اين جمله از يكك مفهوم وسيعى برخوردار است كه همه 


متفكران و دانشمندان را كه در رشته اى از علوم قدم راسخ و آكاهى اصيل و عميق دارند» دربر مى كيرد. 


واكر بيشوايان معصوم در برخى از روايات خود را راسخ در علم خوانده اند» از باب تطبيق كلى بر افراد ممتازى كه از 


درخشند كّى خاصى برخوردارند» مى باشد. 


ومادراين جا به عنوان نمونه روايتى را متذكر مى شويم و علاقمندان مى توانند» مجموع روايات رااز كتابهاى ياد شده در 


زير (1) به دست آورند. 

امام صادق عليه السّلام فرمود: «نحن الرّاسخون فى العلم ونحن نعلم تأويله».(7) 
«ما راسخان در علم مى باشيم و مااز تأويل «متشابه) يا قرآن آكاهيم). 

كسانى كه با روش بيشوايان در تفسير آيات قرآنى آشنا هستند» به خوبى 


ص : 597 


4-[1] كافي 21/837 تفسير برهان: 0/1797 ز اتفسير نور التقليه عار ادوع 
كنات كر ' 


مى دانند كه روش آنان تطبيق مفاهيم كلى به مصاديق ممتاز و يا فراموش و ناديده كرفته شده استهء البته آن هم نه از باب 
انحصار بلكه از باب تطبيق كلى بر مصاديق ممتاز و درخشنده خود.و آكاهى از اين روش بسيارى از مشكلات احاديث را 


برطرف مى كند. 


مقراناف ها ابه (عراط الذيد أنعمت عَلَيِهِم) را به ١صراط‏ على » تفسير كرده و يادآور شده اند كه مقصود راه وروش امام على 


به طور مسلم اين لفظ از مفهوم وسيع و كلى برخوردار است و مقصود راه آن بندكان خدا است كه يبوسته مورد احسان نعمت 
الهى بوده و مورد خشم قرار نكرفته و كمراه نشده اند و راه و روش على عليه السّلا-م كه به حكم كفتار بيامبر بيوسته با حق 


است و حق بر محور وجود او مى كردد نمونه (7)كامل و مصداق ممتاز آن مى باشد. 

ناآشنايى برخى با روش اهل بيت در تفسير آيات سبب شده است كه به طرح رواياتى كه «راسخان در علم» را بر ييشوايان 
معصوم تطبيق مى كند» دست زنند در صورتى كه يكك جنين روايات» جنبه تطبيقى داشته و در مقام بيان فرد كامل از مفهوم 
وسيع وكلى مى باشند. 

حتى اككر در برخى از روايات راسخان در علم تنها به اهل بيت تفسير شده است اين حصر به خاطر كم فروع بودن ديكر 


مصاديق آن در برابر علوم آنها است و يكك جنين حصر در قرآن نيز موجود است از باب نمونه: 
ص : عأوم 
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1- [1؟] على مع الحقٌّ والحقٌّ مع علي يدور حيث مادارء براى آكماهى از اسناد اين حديث به «الغدير):808١7/1_ ١189‏ و غايه 


المرام» ص 8ه 06١‏ مراجعه فرماييد. 


انبيا و ييامبران با عظمت آنككّاه كه علم خود رابا علم الهى مى سنجند, علم خود را در برابر علم بى نهايت خدا ناجيز ديده و 


جنين مى كويند: 

(...لا عِلْم لنا نك أَنْتَ عَلامْ الغيُوب)(مائده/0104. 
«ما آكاهى نداريم تو داناى يشت يرده هستى). 
راسخان در علم و آكاهى از تأويل 

اشاره 


آيا راسخان در علم از تأويل «متشابه» و يا «قرآن» آكاه مى باشند يا نه؟ 
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قرآن در اين مورد مى فرمايد: (وما يَعْلّمُ تأويله إلا الله وَالرَاسِحُون فى العِلّم)ه ركاه«واو» در جمله (والرّاسخون)عاطفه باشدء طبعاً 
به حكم «واو عاطفه) آنها نيز از تأويل قرآن آكاه خواهند بودءواكر «واوامستأنفه باشد قهراًء علم به تأويل در انحصار خدا بوده 
ووظيفه «راسخان» فقط ايمان به انتساب هر دو كروه از محكم و متشابه» به خدا خواهد بود. 


در اين مورد مفسران بر دو كروهند كروهى آن را عاطفه وكروه ديكر آن را مستأنفه انديشيده اند و بحث هاى كسترده اى در 
اين مورد انجام داده اند ولى حق اين است كه «واو؛ عاطفه است نه مستأنفه و راسخان در علم در يرتو ارجاع متشابه به محكم 


از تأويل آيات متشابه آ كاه مى باشند و مطالب ياد شده در زير اين حقيقت را ثابت مى كند: 
الف. رسوخ در علم» نشانه آكاهى از تأويل است 


«مناسبت حكم با موضوع) در فهم سخن متكلم نقش اساسى دارد در آيه مورد بحثء جمله (والراسخون فى العلم)وارد شده 
است و اكنون نمى دانيم كه آيا اين جمله» معطوف بر لفظ «اللّها در جمله يبشين (إلآ اللّه) 


ص : 596 


است تا آنان نيز از علم تأويل بهره داشته باشندء و يا اين جمله بريده از جمله قبلى است و اين كروه داراى جنين علمى نمى 


باشند. 
دراين مورد قرآن در توصيف اين كروه لفظ ( الراسخون فى العلم) رابه كار كرفته و بر آن تكيه كرده است. 


اتخاذ جنين عنوانى (استوارى در دانش) براى موضوع با آكاهى از تأويل مناسب است نه با ناآ كاهى و فقط ايمان به صحت 
انتساب آيه متشابه به خدا. 


اكر وظيفه اين كروه فقط اعتقاد به صحت آيات خدا باشد» در اين صورتء معرفى آنان به صورت (الراسخون فى العلم)جندان 


زيبا نمى باشد. 


همككى ديديم كه قرآن دانشمندان يهود را كه آكاهى كامل از تورات و نشانه هاى ييامبر خاتم داشتند (الراسخون فى العلم) 
ناميد و اين به خاطر اين است كه آنها از حقانيت دعوت ببامبر كرامى صِلَّى الله عليه و آله و سلّم كاملا آككاه بودند. 


برخى به خاطر ييشداورى در معنى «متشابه) و اين كه متشابه آن رشته حقايقى است كه دركك آنها براى انسان ممكن نيست 


ناجار شده كه نظر دهند كه «الراسخون» از تأويل متشابه آكاهى ندارند. 


در اين موقع در برابر اين سؤال قرار كرفته است كه هر كاه «راسخان» 1 كاهى از تأويل متشابه ندارند و تنها وظيفه آنان «ايمان» 
به صحت و استوارى آنها استء يس جرا به آنان «راسخان فى العلم» كفته شده استء بلكه شايسته بود كهاين كروه را 


«راسخان» در ايمان بنامد آنكاه در صدد ياسخ برآمده و مى كويد: 


آنها ثابت ومحكم باشد). 


شكن انبست كهانجات و وستكازى ان أن داتشمتداق نا ابمان: و عاملان به 


ص : 92" 


فرايض الهى است و علم منهاى ايمان و عملء نتيجه بخش نيست ولى ادعاى اين كه «علم) در قرآن به معنى «ايمان» است بر 


خلاف آيات قرآنى است كه علم و ايمان را دو جيز متغاير دانسته و مى كويد: 
لرقال النوة وو العِلمَ وَالإيمان...)(روم/02). 

«آنان كه به آنها دانش و ايمان داده شده است كفتند). 

دراين آيه به حكم عطف «ايمان بر «علم) هر يككء مغاير ديكرى معرفى شده است. 


نه تنها اين آيه است كه علم و ايمان را مغاير يكديكر مى شماردء بلكه در آيات ديكر نيز براين مطلب اشاره هايى هست 


ماننك: 
(ألد افق نرم تكد إلهة هواء :و اله الله عَلى عِلّم...) (جاثيه /787). 


«آيا نمى بينى آن كس را كه هواى نفس خود را خداى خود اتخاذ كرده (و به جاى يرستش خداء آن را مى يرستد) وخود را 
با داشتن علم وآ كاهى (بر بى يايكى مسلكك خود) كمراه كرده است). 


دراين أيه فرد» «عالم)» «ضال)» «وكمراه)» «فاسق) و كنهكار معرفى شده است با اين وضع جكونه مى توان كفت: كه عالم و 


علم در قرآن به معنى مؤمن و ايمان است. 


حق اين است كه بايد كفت تعبير از كروه دوم به «راسخان در علم» مى رساند كه اين كروه به خاطر استوارى در دانش» از 
تأويل متشابه آكاه مى باشندك. 


ب. معنى متشابه» كواه بر آكاهى راسخان است 


در بحث بيست و ششمء معنى «متشابه) را روشن كرديم» و معلوم شد كه مقصود از متشابه» آياتى است كه دلاللت آنها بر 
مقاصد واقعى» ثابت و 


ص : /91؟ 


استوار نبوده و بايد از طريق مراجعه به «محكم)» كه «ام الكتاب» مى باشند, ابهام متشابه را برطرف كرد. 
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هر كاه معنى متشابه همان است كه بر كزيده شد, طبعا راسخان در علم از تأويل و م آل جنين آيات آكاه بودند و همه آيات 
قرآن براى آنها مفهوم خواهد بود و هركز صحيح نيست كه تأويل جنين آيات در انحصار خدا باشد زيرا فرض اين است كه 
خدا قرآن را براى هدايت بشر وبهره كيرى از معارف و مطالب آن فرستاده است و لازمه جنين كار اين است كه سراسر قرآن 
براى انسان هاى آماده به بهره كيرى معلوم و مفهوم باشد جيزى كه هست بخش اعظم قرآن (آيات محكم) بدون واسطه و 
بخش ديكر آن كه آيات متشابه است به وسيله محكمات آن مفهوم مى باشند. 


آرى آن كروه كه متشابه را به معنى خارج از حيطه فكر و انديشه انسان تفسير مى كنندء طبعاً بايد «واو) را مستأنفه بكي ر ند و بر 
مير كلم ال الله وقش مايقل 
ج. روايات متواتر بر آكاهى راسخان از تأويل شهادت مى دهد 


رؤانات متواترى از بيشوايان شيعه بيرامون همين آيه وارد شده و همككى حاكى است كه جمله (الراسخون فى العلم) عطف بر 
لفظ جلاله «اللّه» است و راسخان در علم از تأويل متشابه 1 كاه مى باشند و در يكى از اين احاديث امام حلين امن فزهايد: شأن 
خدا نيست كه جيزى را نازل كند آنكاه تأويل آن را نياموزد. و مجموع اين روايات در تفسيرهاى «برهان» و «نورالثقلين» كرد 
آمده است. و همكى حاكى است كه راسخان در علم از تأويل «متشابه) ومجموع «قرآن» آكاه مى باشند.(1) 


ص : 5798 


.71/1١ 1/71: و تفسير برهان:‎ ١88 _١/727:نيلقثلا نور‎ ]١[-١ 


با توجه به اين بخش از روايات يكك فرد مؤمن به عصمت بيشوايان» نمى تواند» جز اين بكويد كه راسخان در علم از تأويل 
«متشابه») آكاه مى باشند. 


تنها حديث مخالف 


دراين مورد يكك حديث مخالف وارد شده و حاكى است كه راسخان در علم از «تأويل متشابه) آكاه نبوده و فقط وظيفه آنان 
ايمان به صدور هر نوع آيه از جانب خدا است اين حديث در نهج البلاغه و تفسير برهان و نورالثقلين و ديكر كتابهاى حديثى 
با اختلاف مختصرى در متن وارد شده است اينكك ما آن را مطابق «نهج البلاغه) نقل مى كنيم. 


«واعلم انَّ الراسخين فى العلم هم الّذين أغناهم الله عن اقتحام السدد المضروبه دون الغيوب,الاقرار بجمله ما جهلوا تفسيره من 
الغيب المحجوب فماح الله اعترافهم بالعجز عن تناول ما لم يحيطوا به علماً و سمى تركهم التعمق فيما لم يكلفهم البحث عن 
كني و11 


آنها بى نياز ساخته استء خداوند اعتراف آنان را به ناتوانى از دركك جيزى كه به آن علم ندارند ستايش كرده و تركك زرف 


كانه درباره موضوعى كه مكلف به غور در آنها نكرده است «رسوخ) ناميده است). 
ياسخ: اين حديث نمى تواند از صحت نظريه نخست بكاهد زيرا: 
اولا: مضمون اين حديث با ديكر احاديثى كه از آن حضرت دراين مورد 


ص : وم 


.8١ حديث 17م نور الثقلين:*1/72. حديث‎ 21/717١ تفسير برهان:‎ 3١ نهج البلاغه» جاب عبده. خطبه شماره‎ ]١1[-١ 


نقل شده است كاملا تفاوت دارد زيرا خود امام على عليه السّلام در روايات ديكر تصرح كرده است كه راسخان در علم از 
تأويل قرآن و يا تأويل «متشابه» آكاه مى باشند در اين صورت جككونه مى توان آن همه احاديث را رد كرد و تنها اين حديث 
وا كته 


وغانيا: كوه لعفي اذو سان ابنلاي عه انع مقف و طعي فاسع ودر انم ووه ترضياق راعاد او قله 
اند(؟) هر جند غالب و با همه آنها با متن حديث جندان وفق نمى دهد آنجه مى توان كفت اين است كه اين بخش از خطبه از 


طريق قطعى به دست ما نرسيده و نمى تواند در مقابل اين همه روايات حجت و حديث اطمينان بخش باشد. 


اين تنها روايات شيعه نيست كه كواهى مى دهند كه راسخان در علم از تأويل متشابه آكاهند بلكه روايات اهل تسئن نيز در 


اين مورد با روايات شيعه هماهنكك است اينكك برخى را در اين جا مى آوريم. 

ابن عباس مى كو يد: 

.١‏ «وانا ممّن يعرف تأويله):«من از كروهى هستم كه تأويل قرآن را مى داند). 

ييامبر در حديثى در باره «ابن عباس» جنين دعا كرد: 

1 «اللهم اعط ابن عباس الحكمه وعلمه التأويل»: «خدايا به ابن عباس حكمت بده و تأويل قرآن را به او بياموز). 
*. «اللَهمٌ فمّهه فى الدّين وعلمه التأويل»: «خدايا دين را به او تفهيم كن و 
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278 حديث شماره 218 80 078 © و50 ودر حديث‎ ١/72١ به حديث شماره # و نور الثقلين:‎ 21/77١ به تفسير برهان:‎ ]١[ -١ 
جنين مى فرمايد:«وأعطانا وحرّمهما :به ما (تأويل متشابه را) داد و آنان را محروم ساخته است.‎ 
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تأويل را بياموز».(١)‏ 


ه ركاه تأويل متشابه» در انحصار خدا باشد يكك جنين دعاها را جه معنى مى تواند داشته باشد و اكر مقصود تأويل قرآن باشدء 


تأويل متشابه نيز در آن داخل است. 


هركاه اين احاديث نيز ثابت نباشد باز مى تواند در اين مورد مفيد باشند زيرا به روشنى دلالت دارند كه علم به «تأويل متشابه) 
در آن روز در نظر مسلمين در انحصار خدا نبود وكرنه جاعلا-ن اين احاديث» مطلبى را كه بر خلاءف نظريه معروف ميان 
مسلمانان باشد. جعل نمى كردند. 


وضوك كرائى صل الله عليه ى الةيو مدل نط ماحد واعيلئوا بكهات: اللقافى من الع حل كني قانينا زرا طننه اهل العلم 
يخبرونكم)(1) «به كتاب خدا عمل كنيد» آنجه بر شما مشتبه كرديد از دانشمندان بيرسيد تا شما را آ كاه سازند). 


خلاصه با توجه به اين كه در آيه» روى علم و دانش راسخان تكيه مى كند, و با توجه به يكك رشته روايات متواتر بايد كفت: 


راسخان در علمء از تأويل متشابه كاه بوده و مى توانند با توجه به محكمات ابهام تشابه را رفع كنند. 
اعراب آيه 

در آيه مورد بحث خدا مى فرمايد: 

...وما يَعَلَمْ ويل إل الله وَالَاحُون فى العلم بَقُولُونَ آنا به كل 

5١١: ص‎ 


]١[ -١‏ كنز العمال» كتاب فضائل: 01/7/7١‏ سيوطى در كتاب «الدر المنثور» به اين بخش در روايات توجه تكردة وغالا نه 
ييروى ال طبرى سكين يدك عحد يلى راروى عدم آكاهى «راسخان» نهاده است. 


هر كاه «واو» را در جمله «والراسخون» مستأنفه بدانيم» طبعاً جمله ياد شده «مبتدا)» بوده و جمله «يقولون» خبر آن خواهد بود ولى 
اكر «واو) را عاطفه بدانيم جمله «يقولون» به تقدير كلمه «قائلين» جمله حاليه خواهد بود. 


كَاهى ديده مى شود كه برخى بر اثر بى اطلاعى از قواعد ادبى» استبعاد مى كنند كه جمله «يقولون» جمله حاليه باشد در حالى 
كة نظي أن درقران هته قرآن درسوره حشر الكاد كه دزابازه«فيع) سكن من كويد 1 نزا ان آن خندا وزسولؤ 
وابمتكاق, امن و شيمان و.مساكين وادونزامهائد كان من دائل و جين :من قرها بد: 


(..فَللَهِ وَللوَسُول وَلِذى القربى وَالتامى وَالمساكين وَابْن السبيل...) (حشر//0. 


آنكاه در آيه هاى هشتم و نهم و دهم به تفصيل موارد مصرف «فيئ» كه در آيه قبل به اجمال بركزار شده است مى يردازد و 
مى فرمايد: «فئ» از آن سه كروه است: 


الف. (للقُفَراءٍ المهاجرينَ الَّذِينَ أخرجوا مِنْ ديارهم...) (حشر/0). 

«مهاجران فقير كه از خانه و زندكى اخراج شده اندا. 

ب. (وَالَذِينَ توَوًا الدّار وَالإيمانَ مِنْ قَتِلِهغ...) (حشر/8). 

«آنان كه در مدينه سكنى كزيده اند و ييش از انصار (در عقبه منى) ايمان آورده اند). 
5 وَالدية جاؤوا مِنْ بَعْدِهِم...)(حشر/١03).‏ 

«آنان كه يس از اين كروه آمده اند و ايمان آورده اند). 
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دراين موقع حال ووضع كروه سوم را جنين بيان مى كند: 
دوكتولوة وكا اغين تنا ولاخواننا النروق شبتوكا الا يدانه ) عفر 7 


«اين كروه كه يس از مهاجر و انصار يديد مى آيند» حال و وضع آنان اين است كه مى كويد: خدايا برادرانى ايمانى ما را كه 


در ايمان بر ما سبقت كرفته اند» بيامرز). 


در اين جا جمله (يَقَولُونَ رَبّنا اغفر)حال از جمله (وَالَذِِينَ جاؤوا مِنْ بَغْدِهِم)است كه با واو عاطفه بر كروه هاى نخست عطف 


شدكة اسب: 


بنابراين مانع ندارد كه (والرّاس خون فى العلم) جمله معطوفه باشدء و جمله «يقولون)» جمله حالية و بيانكر حال «والراسخون» 
كردد.(1) 


باسخ به يى سؤال 


هركاه راسخان در علم از تأويل متشابه آكاهند» يس جرا مى كويند «آمنا بها ما به متشابه ايمان آورديم در حالى كه مناسب 


اين است كه بككويند :«واعلمنا تأويله» ما را به تأويل آن آشنا ساخته اند. 


ياسخ اين سؤال روشن استء راسخان در علم در برابر كروهى قرار كرفته اند كه ابداً به متشابه ايمان ندارند و اكر هم از آن 


(هَأْمًا الْذِينَ فى قلوبهخ رَيْعُ فيتعُونَ ما تَسابَه مِْهُ اتتغاء الفِنه) در اين صورت راسخان در علم براى اظهار مخالفت با اين كروه 
مى كويند: «ما به متشابه ايمان داريم نه تنها به متشابه ايمان داريم» بلكه به محكم و متشابه هر 


ص :5037 


.687 _١1/888:ىضترم امالى‎ ]١[-١ 


دو ايمان داريم جنان كه مى فرمايد: 

(كل من عِنْدِ رَبنا) . 

خلاصه هدف از اين تعبير (آمنا به)انتقاد از روش كروه معاند است كه با فتنه انكيزى در مقام طعن به آيه متشابه مى باشند تو 
كوس غنيك يه" ف امات مذازقه اناق براي لتك تطريه انبا م كرون ( أها ينا كرام روش انه كد ايناة موصحة فاه 
مانع اق كاهئ انسان ان تأويل آؤ تست ابن اسنت كه اين كروة همان طور كه به «متشابه) ايمان دارند» به محكم نيز «ايمان) 
دارند جنان كه مى كويند: (آمنا به كل من عند ربّنا)اكر ايمان به محكم مانع از آكاهى ازمفاد آن نيستء طبعاً ايمان به متشابه 
نيز مانع از علم به تأويل آن نخواهد بود. 

باسخ به سؤال ديكر 

در آيه مورد بحث ياسخ به يكك سؤال باقى است و آن اين كه لفظ «اما» در جمله (فَأمًا الْذِين فى قلوبهم زَيغ) » «أماءى تفصيلى 
است وجنين «اما» به خاطر انجام تفصيل بايد تكرار شود اكنون سؤال مى شود كه لنككّه دوم آن جيست؟ 

ياسخ 


همان طور كه در سؤال يادآورى شد اين «اما» براى تفصيل است يعنى به تفصيل سخن قبلى مى يردازد و به اصطلاح تشقيق 


ولى در زبان عرب كاهى همه شقوق را در كلام مى آورند و كاهى يكى از 
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(قَدْ جائكم بُرهانٌ مِنْ رَبَكمْ وَأَنْرَلنا إِلَيكم ثوراً مُبيناً * فَأمَا الذينَ آمَنُوا باللّهِ وَاعْتَصَ ممُوا بهِ فَسيْدخِلهُمْ فى رَحْمَه مِنْهُ وَفضل...) 
(نساء/720١).‏ 


« به سوى شما حجت وكواهى از جانب يرورد كارتان آمده است و به سوى شما نور آشكارى فرستاده ايم اما آنان كه ايمان به 


خدا آورده اند و به كتاب او جنكك زده اند به زودى آنها را در رحمت و كرم خود وارد مى سازدا. 


در اين جا شق دوم اين كلام به خاطر روشنى حذف شده است و آن اين كه: آنان كه كفر ورزيده اند و به كتاب الهى جنكك 


نزده اند» آنها را در عذاب خود وارد مى سازند. 


در آيه مورد بحث نيز جريان از اين قبيل استء شق دوم به خاطر روشنى در عبارت نيامده است و آن اين كه افرادى كه در 
قلوب آنان انحراف نيستء هركز طعن به متشابه نمى زنند واز آن به صورت فتنه انكيزى ييروى نمى كنندء بلكه به محكم 


ومتشابه ايمان مى آورند و جز حقيقت جويى(نه فتنه انكيزى) هدف ديكرى ندارند. 
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9- تأويل در مقابل تنزيل 


اشاره 
ك1 


آيات موضوع: 


- 
ع 


١‏ ...وَطائْقَةٌ قد أَهَمَتْهُمْ أَنْفْسَهُمْ يَظْنُونَ باللَّهِ غَيِرَ الحَقّ طَنَّ الجاهليه يَقَولُونَ هَل لَنا مِنّ الأمر مِنْ شىء...)(آل عمران/185) 


- 
عر 


3 (وَإِنْ تكتُوا أَبُمانهع مِنْ بَعْدٍ عَهْدِهِعْ وَطَعَتُوا فى ديك فََاتلُوا عع الكفر إِنَّهُْ لا أثمات لَه لَعَلَّهُعِ يَنَْهُونَ)(توبه/؟01) 


...وما يَعْلَمُ تَأويلة إلا الله وَالَاسِحُونَ فِى العِلّم يَقُولُونَ آمَنَا به كل مِنْ عِنْدِ رَبّنا وَما يَذّكرٌ إلا أولوا الألباب) (آل عمران//) 


.(لكن الرَاسِحُون فى العلم مِنْهُمْ وَالْمُؤْمنُونَ يُؤْمِنُونَ بما أنزل إلّيكك وما أنزلَ مِنْ قيلك وَالمُقِيمِينَ الصَّلاةَ وَالْمُؤْنُون الرّكاة 
ص : /01© 
١-[١]در‏ بخش جهاردهم ييرامون «تأويل آيات متشابه) به صورت كسترده سخن كفتيم» و در بخش هيجدهم ييرامون «آيات 


محكم و متشابه) ودر بخش نوزدهم درباره «آكاهى راسخان در علم) از مفاد آيات متشابه به نوعى بحث كرديمء اينكك در 


اين بخش درباره «تأويل در مقابل تنزيل» كه در احاديث اسلامى وارد شده است به بحث مى يردازيم. 


وَالمُؤْمنُونَ باللهِوَاليوم الآخر أولئكك ستيه أجراً عَظِيما) (نساء/181) 
د (وقال اين أُونُوا الم َالإيمان..) (روم/38) 
ترجمه آيات: 


.١‏ «كروهى كه به فكر خويشتن بودند و درباره خدا كمانهاى ناحق» كمان جاهليت مى بردند» و مى كفتند: آيا براى ما جاره 


اى هست؟). 


كر آنان سو كتدهاق كنود زاشكسهد ويه آييخ شما ظعته وكند نا سران كفر تبره كيل براق آثان مالي ليست شابد آنان 


باز داشته شوند). 


تأويل آن كس جز خدا نداند واهل دانش كويند ما به همه آن كتاب كرويديم كه همه محكم و متشابه قرآن از جانب 


دوقوزة كاوتها فاه ورور اد دانش و بر اين مع(كه آيات قرآن همه از جانب خداست) تنها خردمندان عالم 1 كاهند). 


.٠آن‏ كروه از يهود كه استوار در علمند و افراد با ايمان به تمام آنجه كه بر تو نازل شده و آنجه كه ييش از تو نازل كرديده 
انعان مى اورثك و آنها كه ثماز را بربا مى دارئد و زكات من يردازند .و آنها كه به .روز رستاخير ايمان أووده ائده به عمكان 


ياداش بز ركك خواهيم داد). 


ف.اآنان كه به آثها دائش و ايمان دادة شده اسث كفشد). 
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مفاهيم كلى كه در قرآن وارد شده بر دو نوعند» كاهى مصاديق روشن و كاهى مصاديق مخفى و ينهان دارند» تطبيق آيه بر 
مصاديق روشق «قويبل؟ انو تطيق انير عفادي مك وبالألخصض مصاديقى كه در طول زمان يديد مى آيندء و در زمان 


نزول وجود نداشته اند «تأويل» آن است. 


وبه ديككر سخن: تطبيق مفهوم كلى آيه بر مصاديق موجود در زمان نزول آنء «تنزيل» و تطبيق آن بر مصاديقى كه به مرور 


زمان يديد مى آيندء «تأويل» آن مى باشد. 


اعادو ]ة عاد العتساف ف ذا ونيو دارض متيس اذ ان وزادى اساين أشة ا اسع وم 2 لسك دون وده 
/ عى فرال وبهره بر مسسمر بر ابن اساسن اسعو 0 بهر 
كيرى از قرآن بر مصاديق موجود در عصر نزول آيه ويا بر مصاديق واضح اكتفا ورزيد. 


امام صادق عليه السّلامم در حديثى قرآن را جنين توصيف مى كند: 
«ظهره تنزيله وبطنه تأويله منه ما مضي و منه ما لم يجئى بعد. يجرى كما تجرى الشمس والقمر».(١)‏ 
«برون قرآن «تنزيل» آن و درون آن «تأويل» آن مى باشد قسمتى از تأويل قرآن كذشته و برخى 


ص :5094 


11-3 ]هرا الأنراو في 2 


ديكر هنوز نيامده است قرآن مانند خورشيد و ماه در حال جريان مى باشد (همان طور كه خورشيد و ماه در انحصار منطقه اى 


نيست) همجنين قرآن نيز در انحصار افراد خاصى نمى باشد). 


دراين حديث «تأويل» در مقابل «تنزيل» وارد شده و تأويل به معنى تطبيق مفاهيم كلى بر افرادى كرفته شده كه بخشى از آنها 


در كذشته بوده و بخشى ديكر در آينده تحقق مى يذيرند. 


«إذا نزلت آيه على رجل ثم مات ذلكك الرجل ماتت الآديه من الكتاب ولكنّه حىّ يجرى فى من يأتى كما يجرى فى من 


مضى).(11) 


«اكر آيه اى درباره كسى نازل كرديد آنككاه كه آن شخص بميرد(مفاد آيه به صورت قانون كلى باقى مى ماند)و اكر با از بين 
رفتن آن شخص آيه نيزاز بين برود قرآن نيز به تدريج از بين مى رود بلكه قرآن زنده است درباره آينده همان را حكم مى 
كند كه درباره كذشته آنرا حكم مى كردا. 


تنها اين دو حديث نيست كه قرآن در آنها به آفتاب و ماه تشبيه شده باشد بلكه در اين مورد احاديثى وارد شده كه همكّى 


حاكن |1 نانيك كدق آنا بوسفه رتد و فر هر وما كوو عازه اسكوو ابد] خدرس و كين ف كرد 1 


حيات و تحركك قرآن در سايه همين تأويل در مقابل تنزيل است و هر كز نبايد مفاهيم كلى قرآن را در انحصار كروهى دانست 
بلكه بايد آن را بر آيند كان به نحوى تطبيق كرد كه بر كذشتكان تطبيق مى كشت. 


قرآن مجيد در سوره «رعد) آيه هفتم جنين مى فرمايد: 
(...إنّما أَنْتَ مُنْذِرٌ وَلِكل قوم هاد) . 


5٠١ : ص‎ 


]1[-١‏ نور الثقلين:5/584؟. 
؟-[؟] دراين باره به كتاب «القرآن فى احاديث النبى و آله)» ص ١127 ١5١‏ مراجعه بشود وقسمتى از اين احاديث در آنجا 


كردآورى شده ست 


«تواى ييامبر بيم دهنده اى و براى هر كروهى هدايت كننده اى است). 


خود ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم طبق روايات متواتر جمله (ولكل قوم هاد) را بر اميرمؤمنان تطبيق كرد و فرمود: 
«أنا المنذر وعلى الهادى إلى أمرى)(0): «من بيم دهنده و على هدايت كننده به دستورهاى من است». 


به طور مسلم يس از اميرمؤمنان عليه السّلام اين آيه» مصاديقى نيز دارد كه به مرور زمان بر آن منطبق مى باشد. بخشى از 
تحركك وروشنكرى قرآن دراين است كه به مرور زمان بر مصاديق آن تطبيق كردد ازاين جهت امام باقر عليه السّلام فرمود: 


«رسول الله المنذر وعلى الهادى وكلٌ إمام هاد للقرن الذى هو فيه). 
«بيامبر خدا بيم دهنده و على هدايت كننده و هر امام هادى مردم آن عصرى است كه در آن زندكى مى كنند».(1) 
يادآور شديم كه مقصود از تأويل در مقابل «تنزيل» آن رشته از مصاديق آيه ويا آيات است كه هنكام نزول قرآن نبوده وبعدها 


تحقق يذيرفته است واككر هم در زمان نزول وجود داشته. مصداق مخفى بود و نياز به تذكر داشت اكنون براى هر دوء مثالى را 
يادآور مى شويم: 

.١‏ در جنكك جمل سياه امام در برابر سياه بيمان شكن «طلحه » و «زبير) كه بيعت خود رابا امام شكستندء قرار كرفت بيش از 
آغاز جنكك امام به مردم بصره جنين خطاب كرد: مردم بصره! آيا از من در داورى ستم ديده ايد. آيا در تقسيم مال مرتكب 
ظلم شده ام آيا مالى را بر خود واهل بيت خود اختصاص داده ام و شما را از آن محروم ساخته ام آيا حدود الهى را در حق 


شما اجرا كرده ام 
عن ام 


]١[-١‏ دراين باره به كتاب نور الثقلين: 7/5/5 6 مراجعه شود. 


و درباره ديكران تعطيل كرده ام تا به خاطر اين امور و يا يكى ازآنها بيمان خود را با من مى شكنيد آنان در ياسخ كفتند: نه 
يرداخت واين آيه را تلاوت كرد: 


(وَإنْ نَكقُوا أُمانهُغ مِنْ بَعْدٍ عَهْدِهِمْ وَطَعَنُوا فى دِينِكئ فَقَاتلُوا أثمّة الكفر إِنَّهُعْ لا يمان لَهُعِ لَعلْهُمْ يَنتَهُونَ) (توبه/؟1). 


وك انان بو كتدهاص عرق وا شمكفدن ويه أ بين انها طمتة ودتد ا سراة كف ترد كيك براق 7ايماق تست شايك انان عار 


داشته شوند). 


آنككاه امام افزود به خدايى كه دانه را شكافت و انسان را آفريد و محمد را براى نبوت بركزيد آنان مورد اين آيه هستند واز 


روز نزول اين آيه با ييمان شكنان نبرد نشده است.(1). 
تطبيق اين آيه بر اين كروه تأويل آن و بيان مصداقى است كه در روز نزول آيه وجود نداشته است. 


1 در روز «صفين» سياه على عليه السّلام كه در ميان آنان «عمار ياسر) نيز بود در برابر سياه معاويه قرار كرفت سياه اسلام با 


حزب اموى كه در رأس آنان ابوسفيان و بعد معاويه قرار داشت دوبار نبرد كرده است. 
الف. در زمان رسول كرامى صلَّى الله عليه و آله و سلّم آنككاه كه ابوسفيان نبردهاى «بدرهو «احزاب» را رهبرى مى كرد. 


51١١ : ص‎ 


-١‏ [١]اين‏ حديث به صورت مستفيض در مجامع حديثى وارد شده است به كتاب نور الثقلين:/77/18 _ 11١‏ و تفسير 


برهان:١١/7_ ١١1/‏ مراجعه شود. 


دست كرفت وعحات اموى زابه صورت يبكك عرب زيرزميتن هدايت: هن كرد عمار در ابن حجتكك بةاسياة معاوية حمله كرد و 


رجزى خواند كه نخستين بيت آن اين است: 
نحن ضربناكم على تنزيل_ه 6 فاليوم نضربكم على تأويله(1) 
در كذشته با شما بر اساس تنزيل قرآن نبرد مى كرديم و امروز با شما بر اساس تأويل آن نبرد مى نماييم. 


در اين شعر «تأويل» در مقابل «تنزيل» قرار كرفته است و تطبيق آيه (جاهد الكفار) بر حزب اموى كه در زمان ييامبر آشكارا 
كافر بودند» تنزيل قرآن و تطبيق آن بر آن حزب در زمان على عليه السّلا.م كه در باطن كافر بودند و تظاهر به اسلام مى 


كردند«تأويل» قرآن معرفى شده است. 


اين بيان مى رساند كه تأويل در مقابل تنزيل جز تطبيق آيه بر مصاديق مخفى ويا مصاديقى كه يس از نزول آيه تحقق مى 


يذيرند جيز ديككرى نيست. 
بيامبر كرامى صلَّى الله عليه و آله و سلّم به خود اميرمؤمنان خطاب مى كند و مى فرمايد: 
«فتقاتل على تأويل القرآن كما قاتلت على تنزيله ثم تقتل شهيداً تخضب لحيتكك من دم رأسكك).(1) 


اتو بر تأويل قرآن (با كافران: تاكثين» قاسطينء مارقين) تبرد مى كنى» همجخنان كه در كنار من بر تتزيل آن تبرد كردئ» آنكاه 


محاسن تو با خون سرت خضاب مى كردد). 

ملاحظه اين روايات اين مطلب را به ثبوت مى رساند كه «تأويل» در برابر 
ص : 517 

]١[-1‏ الاستيعات:7/ا6/ ا(حاشيه 7الاضابة)), 


دراين مورد كفته اسدت: علىء على التأويل لا شكك قاتل كقت_لى على تنزيل_ه كك_ل مج دم 


«تنزيل» همان تطبيق مفاهيم و احكام كلى بر مصاديق مخفى و ينهان» و يا مصاديق موجود در روز نزول قرآن است. واكر آن 
را «تأويل در مقابل تفسير) بناميم بر خلا-ف ظهور اين روايات» نام كذارى كرده ايم بلكه اين نوع تأويل» تأويل در مقابل 


«تنزيل» اسية: 
قأويل صحيح و باطل 


تأويل آيه و تطبيق آن بر مصاديق مخفى و ينهان و يا بر حوادثى كه يس از نزول آيه يديد مى آيد كار هر فردى نيستء فرد 


بصير ولايق و در عين حال متقى» وياكدامن مى تواند از تحركك قرآن بهره بكيرد وكليات آن را بر موارد آن تطبيق نمايد. 


ابن عباس تربيت يافته مكتب امام اميرمؤمنان» با تطبيق آياتى كه درباره زمامداران صالح وناصالح وارد شده؛ بر حكومت على 


عليه السّلام ومعاويه قلوب افراد متقى را به امام جذب و از دستكاه معاويه متنفر مى ساخت وآن را «تأويل؛قرآن مى ناميد. 


به خاطر زيان هايى كه اين كونه از تأويل ها بر حزب اموى وارد مى ساخت معاويه به ابن عباس كفت: ما طى بخش نامه اى 
مردم را از بازكويى مناقب على عليه السّلام بازداشته ايم تو نيز از كفتن فضايل على خوددارى كن ابن عباس كفت: آيا ما راااز 
خواندن قرآن باز مى دارى؟! كفت نه» كفت آيا از تأويل آن باز مى دارى؟! كفت آرى كفت آيا بخوانيم واز اهداف آن 
نيرسيم كفت جرا بيرس اما از غير خانواده خود. كفت جكونه از ديكران بيرسم در حالى كه قرآن در خانه ما نازل شده 
اسك :111 


51١5 : ص‎ 


3[ ١]أمرآه‏ الأنواي عن هي تقل ازسافث انن شير اشوب: 


فقط «خليفه دوم اين بهره كيرى از قرآن را تفسير مى نامد و به عللى سياسى كه بر همككان روشن است از تفسير آيه جلو كيرى 
مى كرد زيرا در اين شرايط موقعيت شخصيت هاى صالحى كه به مراتب بر او برترى داشتند روشن مى كرديد و براى همين 


«جردوا القرآن ولا تفسروه واقلوا الروايه عن رسول اللم.١0)‏ 
«از هر نوع اظهار نظر درباره قرآن خوددارى كنيد و ازييامبر كرامى كمتر حديث نقل نماييد). 


سرانجام معاويه در برابر تأويل هاى صحيح و استوار امثال ابن عباس و براى عقيم ساختن اين نوع روشنتكرى هاء ناجار شد 
دست به مقابله به مثل بزند از اين جهت مرد تبهكار تاريخ به نام «سمره بن جندب» را با دادن جهار صد هزار درهم وادار كرد 
كه دست به تأويل باطل بزندءوآيه اى را كه درباره ايثار كرى امام در «ليله المبيت» سخن مى كويدء بر عبدالرحمان بن ملجم 
تظبيق كتد وايكويد ابن آية دو حدق او فروة آمذه اسك 


همجنين آيه اى را كه بيانكر نشانه هاى برخى از منافقان است بر امام تطبيق نمايد و بكويد كه مقصود از آن على بن ابى طالب 


است. 

اكنون هر دو آيه را كه «سمره» به طور ناروا تأويل كرد در اين جا مى آوريم: 

(وَمِنَ النّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ انتغاه مَوْضات الله وَاللَهُ رَؤُوفٌ بالعباد)(بقره//701). 
«برخى از مردم جان خود را براى تحصيل رضاى خدا مى فروشند خداوند به بندكان 
ص 51١6:‏ 


]١[-١‏ شرح حديدى ,/7/١١١:‏ الغدير :22/7179 ط نجف. 


خود مهربان است). 
(وَمِنَ النّاس مَنْ يُغجبكك قَولهُ فى الححياء الذَّنيا وَيُشْهدٌ اللَهَ عَلى ما فى قَلَبهِ وَهُو الَدٌ الخصام) (بقره/20). 


«كفتار برخى ازمردم در زندكى تو را به شككفت وا مى دارد وخدا را بر ايمان قلبى خود كواه مى كيرد و اواز لجوج ترين 
دشمنان است)».(0١)‏ 


تااين جا حقيقت تأويل در مقابل «تنزيل» روشن كرديد و حق اين است كه تأويل آيات قرآنء و تطبيق كبريات آن بر 
صغريات و تبيين حقايق نوظهور آنء در حالى كه از اهميت بيشترى برخوردار است و موجب تجديد حيات اسلامى و تداوم 
فيض بخش قرآن مى باشدء ولى خالى از خطر نيست و جه بسا افراد نااهل روى اغراض فاسدء, دست به جنين تأويل ها زده» و 


مايه انحراف هايى شده اند. 


معاويه براى توجيه خروج وجبهه كيرى خود با امام» خود را صاحب خون عثمان و به اصطلاح «ولى الدم) مى ناميد واين آيه 
را بر خود تطبيق مى كرد. 


(َوَعَن أل فظلوما ققد خعلا لوقه ملطانً..) (اسوء/. 
«هر كس به ناحق كشته شود ما به ولى او قدرت انتقام داده ايم). 


به طور مسلم با بودن فرزندان عثمان و ديككر خويشاوندان نزديكتر او هركز معاويه ولى الدم عثمان نيست ولى او براى توجيه 
جبهه كيرى خود در مقابل امام اين آيه را به ناحق بر خود تطبيق مى كرد و خود را مصداق آن مى دانست. ازاين جهت 


اميرمؤمنان در يكى از نامه هاى خود به او نوشت : 
«فغدوت على طلب الدنيا بتأويل القرآن0(نهج البلاغه؛ نامه 20). 
ص : 51١8‏ 


]١[-١‏ شرح نهج البلاغه ابن أبى الحديد:15/877. 


«براى طلب مقام دست به تأويل قرآن زدى). 


بيامبر كرامى صلى الله عليه و آله و سلم در حديثى بيرامون اين نوع تأويلهاى باطل يادآور مى شود كه خداوند در هر قرن و 
زمانى كروهى را برمى انككيزد كه آثار شوم تأويل باطل كرايان و تحريف غاليان وكرايش هاى جاهلان را از جهره اين دين 


ياكك سازند.(١)‏ 


البته اين نوع تأويل بر همه آيات قرآن حاكم نيستء بلكه بخشى از آيات تحمل اين نوع تأويل را داشته» در حالى كه بر بخشى 


از آيات آن فقط «تنزيل» حاكم است ته «تأويل : 
ص : لاع 


2[ 1 ]وال كن ا شماره ا 


ص :518 


-"٠‏ قرآن و ياران ييامبر 

آيات موضوع: 

١وَالس‏ ابقُونَ الأَوَلُونَ مِنّ المهاجرينَ وَ الأنصار وَالديق الَعُوهُمْ بإخسان رَضْدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَرَضُوَا ار 
تختهاً الأثهاز خالِدِينَ فيها أبدا ذلك القَوٌْ العظيم) (توبه/١١٠)‏ 

الَف َضى الله عن لمؤمنين إِذ نيوت تحت المج فلم ما فى لوبهم فئرلفكينة لهم و أَنبَُْ قحا عريً) (فنح 1١/‏ 


و 


* قرا المهاج رين الَِينَ أخرجوا من دبارٍجغ وَأغو هخ تون فضالا ِنَ الل وَرِضواناً وََنْضَوُونَ الله وَرَسُوله أوليتك هم 
الشادقوة شرع 
ترجمه آيات: 


.١‏ «خداوند از آن كروه از مهاجر و انصار كه بيش از ديكران به اسلام كرويدند و 


51١9: ص‎ 


ال كسا كيه يكن أل انان مروف موك اناده خوشدرة كرد يددى انان ني او عداونة راف قدنة ودراق آثنات تيش 


جاويدان كه زير درختان آن؛ آب جارى مى شود فراهم ساخته است و اين است كاميابى بزركك). 


7.اخداوئد از أفراد با ايمان هتكامى كه با تو زير دوت ببعت تمودندء خشتود كرديد واز آنجه ذر دلهاى آثان بوده ١‏ كاه شد 


وآرامش خاصى بر آنان فرو فرستاد» و ييروزى نزديكى را ياداش آنان قرار داد). 


*. («اين غنايم) متعلق است به فقراى مهاجر كه از خانه و اموال خود بيرون شده اند و كرم و رضاى خدا را مى جويند» خدا و 
وشول اؤيرا كمكة فين كتند آثاث راستكو من باشتد). 


اشاره 


در ميان دانشمندان اهل تسنن» اصل مسلمى است به نام «عداله الصحابه)» و مفاد آن اين است كه كسى كه مصاحبت ييامير را 
دركك كرده استء او عادل و دادكر مى باشد. 


اين اصل از جهات مختلفى قابل مطالعه است, زيرا مصاحبت ييامبر «اكسيرى» نبوده كه افراد را هر جند هم ناشايست باشندء 
قلب ماهيت كند و در جركّه عادلان و داد كران قرار دهد. 


تاريخ نام و نشان دوازده هزار نفر را به عنوان صحابه بيامبر ضبط كرده است و هركز نمى توان كفت همه آنان عادل و دادكر 
بودندء بلكه در ميان آنان جهره هاى كونا كونى؛ از مؤمن و منافق» يرهي ز كار وآلوده. ذاذ كر وسسمكرة زافتد ودتابرست و 


وجود داشت و مصاحبت جند روزه. عاملى نبود كه همه اين كروه را در صف متقيان و يرهيز كاران قرار دهد. 
اين حقيقت براى هر فرد واقع بينى كه با جامعه هاى بشرى سر وكار دارد به 


55١: ص‎ 


خوبى ملموس است و نياز به دليل و برهان ندارد. مااز لمسى مى كذريم و به نصوص قرآنى تككيه كرده و اصل «عداله 
الصحابه» را بررسى مى كنيم. 


الف: قرآن» صحابه را به كروه هايى تقسيم مى كند 


قرآن افرادى را كه به مصاحبت ييامبر» تشرف يافته اند علاوه بر جهره هاى نيكك و زيبا به كوناكونى تقسيم نموده و آنهارا با 
جهره هاى مختلفى ترسيم مى كند: 


.١‏ منافقان و دو جهره هايى كه ييامبر آنان را مى شناخت و يكك قسمت از آيات قرآن معرف صفات و خصوصيات اين كروه 


مى باشد.10) 


1. كروهى از منافقان و دوجهره هاى بيابان نشين و يا اهل مدينه كه يبامبرصلى الله عليه و آله و سلم آنان را نمى شناخت» ولى 


خود را در صفوف «صحابه الرسول» جا زده بودند جنان كه مى فرمايد: 
(وَمِمَنْ حولكم مِنَ الأغراب مُنافِقَونَ وَمِنْ أهل الْمَدِينَهِ مَرَدُوا عَلى النّفاقٍ لا تَعْلْمَهُمْ تَخنٌ تَعْلَمهُغ...) (توبه/1١22.‏ 


شناسيم). 


*. برخى از صحابه ييامبر را كروهى تشكيل مى دادند كه از نظر روحى بيمار بودند. اين كروه. غير از كروه منافق و دو جهره 
ها بودند كه اصلا به 


55١ : ص‎ 


]١[ -١‏ بيشتر آيات مربوط به منافقان در سوره برائت و منافقون وارد شده است و نخستين آيه سوره منافقون مربوط به اين 


كروه از منافقين مى باشدء و ما در جلد نهم از اين كتاب ييرامون «نفاق و منافقون در قرآن» از ديد كاه قرآن سخن كفته ايم. 


تاس سالك زو أساة تدا تعد نان عدم دزمادة: 
(وَإِذْ يَقَولَ المنافقَونَ وَالَّذِينَ فى قلوبهغ مَرَض ما وَعَدَّنا اللَهُ وَرَسُولَهُ إلا غُروراً).(احزاب/217). 
«هنكامى كه منافقان و كسانى كه در قلوب آنان تارق استنبى: كفقينا كه هده هاف داو نامير 'فزنيى يكن لوده است ا 


*. برخى از آنانء افراد دهن بين بودند كه به هر بادى مى لرزيدند و به هر جهت كه باد ميوزيدء به آن سو متمايل مى 
كرديدند» جنان كه مى فرمايد: 


(لَوْ خَرجُوا فيكم ما زادوكم إلا بالا وَ لآَوضَعُوا خلالكم يَبعُوكمٌ الفثنّه وَفِيكم سَمَاعُونَ لَّهُمْ وَاللَهُ عَلِيمٌ بالظَالِمينَ)(توبه/69). 
«اكر منافقان در جهاد با شما بيرون مى آمدند در كار شما جز تباهى جيزى نمى افزودند» در صفوف شما به خاطر فتنه جويى 
وازذاقى شلاتله دن كان شما كسان هيسد كه كفتان انان را زود مى يذيرتك و ذا ستمكراة رامن شناسد: 

اين افراد دهن بين به كواه جمله (وفيكم سماعون) جزو مسلمانان بوده و از صفوف منافقان جدا بودند. 

ه. برخى بودند كه عمل زشت و زيبا را به هم آميخته در عين حال خود را در معرض رحمت حق قرار مى دادند» جنان كه مى 
فرمايك: 


- 


(وَآحَوُونَ اعْتَرفُوا بذْنُوبهِمْ خَلْطوا عَمَلَا صالحاً وَآحَرَ سَيْئَاً عَسىَ اللَهُ أَنْ يُوبَ عَلَِهمْ إِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ) (توبه/7١2).‏ 


«برخى كه به كناهان خود اعتراف كرده اند عمل شايسته را با عمل بد به هم آميخته اند شايد خدا توبه آنان را بيذيرد كه خدا 
آمرزنده و مهربان ست )ا 
*. كروهى بودند كه تا لب ارتداد بيش رفته و افكار شيطانى را به خود راه داده بودند و اين هنكامى بود كه ارتش اسلام؛ يس 


از ييروزى در جنك «احد) 


577١ : ص‎ 


به خاطر سربيجى از دستور ييامبر» سخت شكست خوردند تا آنجا كه كروهى تصميم كرفتند از طريق رئيس منافقان» عبدالله 


بق ايء براق غود ان ابوسفيان اماثى بكيرتله معتقداث ذينى آثان دستخوش ترلزل كرديده بود تان كاه قرمابن: 
(...وَطائِقَةٌ قد أَعَمَتْهُمْ أَنْفسَهُمْ يَظْنُونَ باللَه غَيْرَ الحَقّ ظَنَّ الجاهليه يَقَولُونَ هَل لَنا مِنَ الأمر مِنْ شىء...) (آلعمران/105) 


«كروهى كه به فكر خويشتن بودند و درباره خدا كمانهاى ناحق» كمان جاهليت مى بردند» و مى كفتند: آيا براى ما جاره اى 


هست؟). 


دقت در مفاد اين آيات» مسأله «عدالت صحابهارا از بيخ وعم بس كند و براق ادع اضل» اشاس باقن تى كذارد خصوصا دز 
آيات قرآن صحابه ييامبر به كروههاى ديككرى نيز تقسيم شده اند كه ما براى اختصار از طرح آنها خوددارى مى كنيم.(١)‏ 


با توجه به اين آيات بايد اذعان نمود كه صحابى بودن در حالى كه يكك نوع افتخا راست ولى هركز عدالت آفرين نيست و 


سبت تمن شود كاقرف ال كناهى ببراستة كرهد وخا يايان عمر در ضفوق داد كرات و ياكاث قران كبرد: 
ب: دلايل تاريخى 


دلايل و مصادر تاريخىء بر خلاف اين اصل مسلم ميان دانشمندان اهل تسئن كواهى مى دهند وما به كونه اى به آنها اشاره 


.١‏ خالد بن وليدء قبيله «بنى جذيمه)» را يس از دادن مواثيق و ييمانها از 


ص : 577 


]١[-١‏ به سوره توبه آيه هاى 97 48 مراجعه كردد. اين آيات مربوط به غير كروه منافق است. 


دم تيغ كذرانيد وقتى ييامبر از جنايت هولناكك او آكاه كرديدء رو به قبله ايستاد و دستها را بالا برد و با حال استغاثه كفت: 


«اللهم ان ابيرىء إليك مما صنع خالد بن وليد):«خدايا من از عمل خالد بن وليد تبرى مى جويم).(1) 
وى در دوران حكومت و خلافت خليفه نخست,. مالكك بن نويره را كشت و به زن او تجاوز كرد.(؟) 


شارح حديدى بااين كه دست و ياى زيادى كرده است كه عمل خالد را با مالكك و همسرش از طريق خطا و اشتباه توجيه 


كندء در يايان بحث در مقابل حق زانو مى زند و مى كويد: 
«ولست انزه خالداً عن الخطأ واعلم انّه كان جباراً فاتكاً لا يراقب الدين فيما يحمله عليه الغضب وهوى نفسه.(*) 


«من خالد رااز خطا تنزيه نمى كنمء زيرا او ستمكر و خونريز بود ودر حالى كه غضب او شعلهور مى كرديد ودر مقابل 


خواهش هاى نفسانى قرار مى كرفت هرك دين مانع و رادع او نبودا. 


؟. «حرقوص بن زهيرا رئيس خوارج كه در موقع تقسيم غنايم به ييامبر كفت: عدالت را ييشه ساز. يبامبر به او كفت: اكر من 
عدالت نكنم» جه كسى بايد عدالت را رعايت كند؟ سيبس فرمود: اين مرد ييشواى كروهى مى كردد كه قرآن از سينه هاى 


آنان بالاتر مى رودء از دين بيرون مى روند» همجنان كه تير از كمان خارج مى كردد.(5) 
". «حكم بن عاص» در مكه ايمان آوردء ولى يبامبر او را با فرزندش به 


ص : 575 


.؟5/87٠ سيره ابن هشام:‎ ]١[-١ 

3 ["] تاريخ نويسان» مشروح س ركذشت مالكك بن نويره را آورده اند و شارح حديدى به صورت كسترده درباره آن بحث 
كرده است. به جلد /ا١,‏ ص 171717 7١58‏ مراجعه كردد. 

”7 [7]| مدركك سابق» ص .5١58‏ 


*- [] الناج الجامع للأصول:3/182. 


طايف تبعيد كرد.0١)‏ 


ع. «عبيد الله بن جحش» از سابقين در اسلام كه همراه برادران و خواهر خود زينب به «حبشه» مهاجرت كرد ودر آن جا به 


روشنتر از همه جريان طلحه و زبير و معاويه با امام على عليه السّلام است. طلحه و زبير از نخستين كروند كان به ييامبرند واز 


ياران آن حضرت بشمار مى روند. 


شكى نيست كه هر سه نفر با امام على عليه السّلا-م درافتادند و به نبرد خونين تن در دادند و قطعاً يكى از طرفين بر خطا و 
ضلالل بود و طرف ديكر بر حق و هدايت» مع الوصفء جككونه مى توان كفت كه همه صحابه عادل و دادكر بوده و تا روز 


مركك كردى بير دامن آنان ننشست؟ 


يادآور مى شويم كه برخى» موضوع اجتهاد را بيش كشيده و مى كويند: هر دو طرف در كار خود مجتهد بودند» هر جند يكى 
بر حق و ديكرى بر باطل بوده است و اجتهاد كاهى انسان را به حق و كاهى به باطل مى كشائد. 


اين يوزش كر از يكك نكته غفلت ورزيده است و آن اين كه اجتهاد فردى يذيرفته است كه در كار خود به كتاب و سنت تكيه 
كند و كوشش نمايد تا وظيفه خود راازاين راه تشخيص دهد. ولى اجتهادى كه در مقابل كتاب و سنت 220 و در برابر 
تصريحات بيامبر قرار كيردء كاملا بى ارزش خواهد بود و اجتهاد اين كروه و مانند آنها از قبيل اجتهاد در مقابل نص و در 


برابر تصريح ييامبر بوده 
ص : 516 
]١[-١‏ اسد الغابه:ع#/7. 


7-[؟] اسد الغابه: 7/170 در شرح حال «عبد الله بن جحش». 


*“-[”] نصوص قرآنى وحديثى درباره على عليه السّلام بيش از آن است كه در اين جا يادآور شويم. 


است. و اجتهاد به اين معنى» از اختراعات جنايتكاران دوران خلفاى اموى و عباسى است كه از اين راه مى خواستند بر 
زشتكاريها و جنايات خود رويوشى به نام اجتهاد بككذارند جنايات معاويه ها و يزيدها و عبدالملك ها و حجاج ها را از اين راه 


توجيه نمايند. 
ج. بررسى دلايل عدالت صحابه 
اشاره 


بحث ييش ما را به اين نكته رهبرى نمود كه هركز صحابى بودن آفريننده مصونيت از كناه و يبراستككى نيستء بلكه اين كروه 
بسان ديكر كروهها از طبقات مختلف تشكيل يافته و در ميان آنان فاسق, عادل؛ ظالم برهي زكار» آلوده و بيراسته؛ فراوان ييدا 
مى شدند و انديشه «عدالث صحابه) رويوشى اسث بر افعال و اعمال بسيارى از زشتكاران آنان كه مورد نفرت جامعه بودثد در 
اين جا ممكن است كه برخى به عدالت و ياكى نخستين كروند كان به آيين اسلام و نيز ياكى كسانى كه به خوبى از آنان 
ييروى كرده اندء با آيات زير استدلال كنند» اينكك آيات: 


آيه نخست 

(وَالسَابِقَونَ الأوّلونَ مِنَ المُهاجرينَ وَالأنصار وَالَذِينَ المِعُوهُمْ بإخسان رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُمْ وَرَصُوا عَنّْهُ وَأَعَدَّ لَهُمْ جَنّات تَجرى تَحتها 
الأنْهارٌ خالِدِينَ فيها أبداً ذلك الْقُوزٌ العظيم) (توبه/١٠223.‏ 

«خداوند از آن كروه از مهاجر و انصار كه بيش از ديكران به اسلام كرويدند واز كسانى كه به نيكى از آنان بيروى نموده 


اند خوشنود كرديده و آنان نيز از خداوند راضى شدند و براى آنان بهشتى جاويدان كه زير درختان آن» آب جارى مى شود 


ص : 558 


فراهم ساخته است و اب بن است كاميابى بز ركك)». 
دو فراز از آيه مورد نظر است: 
.١‏ (رضى الله عنهم) : «خداوند از آنان خشنود كشته است». اين جمله به روشنى رضايت خداوند را ازاين سه كروه اعلام مى 


دارد. 


- 


8 (وَأَعَدّ لَهُمْ جَنْات) : «بهشت را براى آنان آماده ساخته است). اين فراز حاكيست كه بهشت براى اين سه كروه آماده مى 
باشد و كروهى را كه بهشت براى آنان آماده شده استء نمى توان تخطئه كرد بلكه بايد به حكم همين مضمون عمل آنان را 


تصويب كرد . خلااصه: ازا ين كه خداوند از آنان راضى بوده است مى توان بر صحت تمام كارهاى آنان استدلال نمود. 


و١‎ 


ياسخ: استدلال با اين آيه بر تصويب اعمال آنان» بالاخص بر تصحيح كارهايى كه ب ننن اذ اذ كذكيت ييامبر مرتكب شله اند 
عازه سكف و تعس اسنته حل مطلب يكك جيز است و آن اين كه بدانيم علت رضايت خداوند از اين سه كروه جه بود؟ 
علث رصانت عداوتةاز انان اين نود كداايئ سة كرؤه زوودتر از دركران نه دا ؤبرشالت. نامير او انمان اووده و برد كران 


سبقت جسته ودر اقامه يرجم دين و نشر آيين توحيدء ييشكام بودند. 
علت خشنودى خدا از اين سه كروه اين استث كه بسان ديكران دو جهره نبودند ودر عداد منافقان قرار نكرفته بودند. 


آنان به خاطر ثبات وايستادكى خود, داراى ايمان و عمل صالح بوده اند از اين جهت توانسته اند رضايت و خشنودى خدا را به 


سوى خود جلب كنند. 


از اد ين بيان روشن مى شود كه: 
اوَلي: لفظ ١‏ 0 من) در جمله (من المهاجرين والأنصار) براى تبعيض 


ص : /53717 


است نه براى تبيين(1) زيرا به حكم شهادت آيه هاى بيشين و تاريخ قطعىء ياران ييامبر را دسته هاى كوناكون و جهره هاى 
مختلف تشكيل مى دادند و در ميان آنان مؤمن و فاسق فراوان بود. قرآن در مورد داورى درباره كروه مؤمن از صحابه ييامبر و 


فاسق از آنان جنين مى فرمايد: 

(قنة 6ق فزي كقرة كان اتا لامهووة) اد 1 

«آيا آن كسى كه مؤمن است بسان كسى است كه فاسق مى باشد؟). 

شأن نزول آيه درباره على عليه السّلام و وليد بن عقبه است و به طور كسترده در كتابهاى تفسير بيان شده است.(7) 
قرآن درباره كزارشكر فاسق از صحابه ييامبر مى فرمايد: 

(يا أَهَا الّذِينَ آمَنُوا إن جالكم فاريق نا كرا 

«اى افراد با ايمان اكر كزارشكر فاسقى خبر داد» ايستادكى كنيد و به بررسى بيردازيد). 

شأن نزول آيه حاكى است كه وليد فاسق» خبر غير صحيحى درباره طايفه بنى المصطلق آورده بود.(2) 


كابا هر كان ما كفي شاي هوا رتنه ثبات آنان بر ايمان و كرايش به عمل صالح بود, اين ملاك همان طور كه در كذشته 


شرط بودء در آينده نيز شرط خواهد بود. 


ص :578 


]١[-١‏ علاسوه براين» بحث آيه به كواهى لفظ (والسّ ابقون الأمؤّلون) درباره خصوص سابقان بر اسلام استء نه همه مهاجر و 
انصار و نه همه صحابه. 

]١[1-"١‏ به تفسير طبرى:87/١7‏ و ذخائر العقبى» ص 78 مراجعه شود. 

*- ["] مفسران اتفاق نظر دارند كه مقصود از فاسق» در آيه (وليد بن عقبه) است. علاوه بر مفسران» دانشمندان رجالى نيز اين 


مطلب را در ترجمه وليد آورده اند. به اسد الغابه: 0/94١‏ مراجعه شود. 


هر كاه همين كروه كه خداوند روز نزول آيه از آنان راضى و خشنود كرديده استء در آينده از ايمان خود باز كردند ويا 
مرتكب عمل غير صالح كردند» رضايت بيشين سودى به حال آنان نخواهد داشت. 


اين رضايت نسبى آنجنان نيست كه به آنان براى ابد مصونيت ببخشد» هر جند يس از نزول آيه مرتكب ده ها خلاف و جنايت 
شوند و بككويند كه جون خداوند از ما راضى وخشنود كرديده استء ديككر دست ما در انجام هر عملى هر جند زشت و جنايت 


اكد اق ادكه 


بلكه آنان بايد علل خشنودى را بسان كذشته رعايت كنند و كام از دايره ايمان و انجام فرايض و بيراستكى از كناهان فراتر 


نكذارند» زيرا قرآن به روشنى مى كويد: 

(..-عَإِنَ الله لا يؤْضى عَنِ الوم الفاسٍقِينَ)(توبه/92). 

(...وَاللَهُ لا بْحِتٌ الظَالِمينَ) (آل عمران/807). 

(...مَنْ يَعْمَل سُوءَ يبر به...)(نساء/17). 

اولي آمَنُوا وَانعتَهُمْ ذرّيِتَهُمْ بايمان... 1 اشرىء بما كسب رَهِينٌّ) (طور/١7).‏ 


آيه اخير به روشنى مى رساند كه حقيقت بييروى جز اين نيست كه داراى ايمان باشند» همجنان كه جمله آخر آن هر فردى را 


در كرو عمل خويش معرفى مى كند. 
و ا را ستايش مى كند كه داراى ايمان و عمل صالح مى باشند» جنان كه مى فرمايد: 
(مُحَهَل ل الله وَالَذِينَ مَعَهُ أَشِدَاءٌ عَلَى الكفّار رُحَماءٌ نَتِنّهُم... 
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وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحات مِنْهُمْ مَغْفِرَهَ وَأجراً عَظِيماً) (فتح/19). 


امعد باهر خداست .و انان كه با او شد ا كافزان حك و نا يكديكر مهوزياتك:. خداوتدبية ان كروه كه داراى ايمان و 


عمل صالح باشند» مغفرت و ياداشس بزركك وعده داده است)». 


اين آيات و آيات ديكر شرط نجات در آخرت و نيل به ياداش هاى اخروى را بقاى ايمان و عمل صالح مى داند و هركز نام 


«مهاجر »؛ و «انصار» يا «تابعى» و يا «ايمان و عمل صالح بيشين» را در صورتى كه آينده بسان كذشته نباشد» كافى نمى شمارد. 
هيج كاه كروه سابقان در هجرت و تابعين» بالاتر از ييامبر نخواهند بود و قرآن درباره او جنين مى فرمايد: 

(..سلَينْ أَشْركْتٌ لطن عَمَلَكٌ وََكورَنٌ ِنّ الخاسِرِينَ) (زمر/88). 

«ه ركاه شركك ورزىء اعمال تو باطل مى شود و جزو زيانكاران خواهى بودا. 


خلاصه سخن اين كه. هيج كاه رضايت يبشين كواه بر رضايت بعدى نيست؛ خصوصاً وقتى كه دلايل قطعى بر خلاف آن 
كواهى دهند» همجنان كه لفظ «اعدٌ» بيش از اين دلالت ندارد كه بهشت براى آنان آماده مى باشد» ولى اين آمادكّى مشروط 


به حفظ علل بيشين است و بر جيزى جز آمادكّى مشروط دلالت ندارد. 

اين لفظ درباره غير اين كروه نيز آمده است مانند: 

(ِنَ الْمَسْلِمِينَ وَالمُسْلِماتٍ وَالْمَؤْمنِينَ وَالْمَؤْمنات أَعَدَّ الله لَهُْ مَغْفرَة وجرا عظيماً) (اندذ ]اف /708. 
«خدا براى مردان و زنان مسلمان و مؤمن و... آمرزش و ياداش يزركك آماده كرده 
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است)». 


كروهى از همين افراد مسلمان و مؤمن» در بخشى از عمر خود جه جنايتها و خلافهايى را مرتكب مى شوند. 
قرآن درباره زنان بيامبر صلّى اللَّه عليه و آله و سلّم مى فرمايد: 

كاذ الله اعد التكينات يلك أغرا عفه)) (افيزاب ف 

«خداوند براى نيك وكاران از شما (زنان ييامبر) ياداش بزركى فراهم ساخته است). 


حالا اكر يكن أو همسسراة ياف در يخشن عير خرة ياكك وامتقى باشد و دن حفن د يكر از عمر خوة واسباث راتركك كيل 
ويا بر امام حق و مفترض الطاعه خروج نمايد» هركز نمى توان به حكم اين آيه او را اهل نجات دانست. 


آيه دوم 
اين آيه در ستايش كروهى از مؤمنان كه از مهاجر و انصار بودند» وارد شده است اينكك متن آيه: 
(لقَد رَضِى اللَهُ عن الْمَؤْمِنِينَ إذ يُبايعُوتك بحت الشّجره فَعَلِمَ ما فى قلوبهخ قَأَْرَل السّكيئه عَلَيِهمْ وَأْابَهُمْ قتْحاً قَريباً)(فتح/18). 


«خداوند از افراد با ايمان هنكامى كه با تو زير درخت بيعت نمودندء خشنود كرديد واز آنجه در دلهاى آنان بود كاه شد و 


آرامش خاصى بر آنان فرو فرستاد» و ييروزى نزديكى را ياداش آنان قرار دادا. 


اين آيه در «حديبيه) نازل كرديده و به روشنى رضايت خداوند را از مؤمنان آنان اعلام مى دارد» ولى اين خشنودى مربوط به 


همان زمان نزول آيه است و هركز كواه بر وجود جنين رضايت در اعصار بعدى. خصوصاً يس از در 


7 عد 


لشت بيامبر» نيست. 


آرى درباره آن كروه كه هيج دليلى بر انحراف آنان در دست نباشد» مى توان به حكم اين آيه» آنان را مرضى الهى و بند كان 
بركزيده خدا دانست و در ظاهر (البته در ظاهرء ولى باطن راء خدا مى داند) حكم كرد كه عمل آنان بسان كذشته مورد 
رضايت الهى بوده اند. 


دليل روشن بر اين كه آيه مربوط به كذشته و موقع اخحذ بيعت استء لفظ (إذ ظرفيه) است كه در كلمه (إِذْ يُبايعُونك)وارد 
فت انك بس عدا آذ اناق كاد عداو عاق كرود ادر اكبى شقهولن :نى بتقبايه شنبان طرو كد جور ااكو ررق انماة 3 


عمل صالح يديد آمده بود بقاءً نيز به اين عامل رضايت آفرين» محتاج و نيازمند مى باشد. 


هركز اين كروه كه خداوند رضايت خود را از آنان ابراز مى دارد» نمى توانند به اتكاى اين آيه هر كارى خواستند انجام دهند 
وازهر روشى كه ميلشان كشيدء بيروى نمايند بلكه آنان بايد در آينده بسان كذشته روى اساس صحيحىء منطبق با موازين 


اسلامى كام بردارند. 


آيه سوم 


أ لهأ 


(للفقراء الْمهاجرينَ الذِينَ أخرجوا من دِيارهم وَأَمْوالِهِمْ يَتتَغونَ فضلا مِنَ الله وَرضوانا وَيَنْضِرُونَ الله وَرَسولَهُ أولكك هُمْ 


الصَادِقونَ)(حشر/2). 


(«اين غنايم) متعلق است به فقراى مهاجر كه از خانه و اموال خود بيرون شده اند و كرم و رضاى خدا را مى جويند. خدا و 
رسول ازور كمكك نه كد آثان واستكر هن باشتنة. 
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اين آيه به روشنى بر راستكويى كروهى كه خانه و زندكى و ثروت خود را در راه خدا تركك كفته اند و كرم و رضاى خدا را 
طلبيده و او را كمكك مى كنند. كواهى مى دهد. 


علل رستككارى آنان در اين آيه به روشنى بيان شده است و آنء تركك خانه و كاشانه و ثروت و مال و جهاد در راه خدا مى 


بان 


شركاء أقله أناندقو هياة كتشعة باد قطنا ذو بس عضري والسكر كر عن بردة ول اك ر.هى] فيه اد ره نكيف مرف 


شنندة هر كز ثمن غوان شهافث بن كدشتنه واء كوادير وامتكويي آثان دو آيندة ذانسث. 


نسبى'فقط دن يكشي از زمان مى ثواند كواه بروستكارى آثان باشد: نه هميشه. 
آيه جهارم 


(مُحَمَدٌ رَسُول اللَهِ وَالْذِينَ مَعَهُ أشَدَاءُ عَلى الكفار رُحَماءٌ بَتِنَهُم تريهُغ زكعاً مدا يَتتَعُونَ فض لا مِنَ الله وَرضُواناً سَِيماهُمْ فى 


وُجُوهِهمْ مِنْ أَّر الشّجود... وَعَدَ الله الَذِينَ آمَنُوا وَعَمِلوا الصَالِحاتٍ مِنْهُمْ مَغْفِرَةَ وَأخْراً عَظِيماً) (فتح/19). 


«محمد ييامبر خداست و كسانى كه با او هستند با كافران سخت و با يكديكر مهربانند» آنان را در حالت ركوع و سجود مى 
بينى» كرم و رضاى خدا را مى جويندو در جهره هايشان اثر سجده نمايان است... خداوند به كروهى از آنان كه ايمان و عمل 


صالح داشته باشند» وعده آمرزش و ياداش بزركك داده است). 
اين آيه به شكل زيبايى ياران رسول خدا را مى ستايدء اما يارانى كه 
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شرايط زير را دارا مى باشند: 

.١‏ با دشمنان» سخت و با يكديكر مهربانند. 
3 راكع و ساجدند. 

*. بيوسته كرم و رضايت خدا را مى خواهند. 
انر مقاتى آنالة اثر اموه توجر و ايد 
داراى ايمان و عمل صالح مى باشند. 


هر كاه كروهى كه موقع نزول آيه مشمول اين حكم بودند, واتا آخرين لحظه زندكَى براين صفات و اساس باقى بمانند, به 
طور مسلم مغفرت و ياداش خدا را جلب خواهند كرد. ولى هركاه يس از نزول اين آيه ويا يس از رحلت يبامبر كرامى» مسير 


خود را دكركون سازند» هركز نمى توان با اين آيه آنان را سعادتمند و خوش فرجام خواند. 


فشرده سخن اين كه: آيات ياد شده و مشابه آنها از يكك رضايت نسبى در ظرف مخصوصى حكايت مى كند و هركز بر آينده 
افراد كواهى نمى دهد. شاكردى كه از آموزكار خود در هفته معينى نمره انضباط خوبى بكيرد» هركز اين كار دليل نمى شود 
كه تا آخر سال تحصيلى نمره انضباط وى بيست است واكر احياناً در هفته هاى آينده وضع خود را دكركون سازد و نمره 
سايق وال ير اق اند شوق كفو أمطلنا يكوا كر ب السراط صو اح يوا 


موقع داورى؛ اعمال آنان را بر مقياسهاى صحيح داورى عرضه كرد و سيس داورى نمود واين آيات نسبت به اعمال آينده 
اوراس ارو د 


7 دن 


-"١‏ روش صحيح تفسير قرآن 


اشاره 

ل 

آيات موضوع: 

)89/ (..وَئرِلنا عَلَيِك الكتاب تثياناً لِكلّ شّىء... )(نحل‎ .١ 

(وأخطونا عَليَ عطرا قساء قطله المنذري) (شعراء 18 

“الولف يقرنا القران للذّكر كَهَلٌ من مُذَّكر) (قمر/17) 

. (قَما لَهُمْ عَن النَذْكرَهِ مُغرضينَ * كانّهُمْ حَمرٌ مُستَئْفِرَة * فَوَتْ مِنْ قَسوّره)(مدثر/؟_ ١ه)‏ 
قرجمه آيات: 

.١‏ اقرآن را بيانكر همه جيز براى تو فرو فرستاديم. 

". «ما بر آنان بارانى فرستاديم جه بد بود باران بيم شدكان). 

٠."‏ ما قرآن را براى يند كيرى آسان نموديمء آيا متذكرى هست). 

؟. «جه شده است كه آنان از قرآن روى كردانند» كويى خران رم كرده اند كه از 
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]١[ -١‏ اين بخش به درخواست كروهى از شيفتكان تفسير قرآن تنظيم كرديدء هر جند در موارد ديكر در اين باره نيز سخن 
كفته اع 


22 


قرن بيستم ميلادى وو يا جهاردهم اسلامىء با بيدارى شرق و شرقيان و بالأخص مسلمانان آغاز كرديدء در اين قرن» طلسم 
استعمار تا حدودى درهم شكستء كشورهاى مستعمره؛ به صورت كشور آزاد يا نيمه آزاد درآ مدند» مسلمانان و رهبران 
فكرى و علمى آنان در يكك سلسله مسائل اساسى انديشيدند» علل ضعف و عقب افتادكى را مورد مطالعه قرار دادند و در 


صدد جاره جويى بر آمدند. 


از مسايلى كه بيشتر مورد توجه قرار كرفت» نشر معارف» حقايق و علوم قرآن بود زيرا در قرون ييشين» فقط طبقه دانشمند از 
حقايق علمى اين كتاب آسمانى بهره مى برد و طبقات ديكر مردم فقط به روخوانى اكتفا كرده و بيشتر در روخوانى و تجويد 
قرآن كوشش مى نمودند و كتابهاى تفسير كه در آن قرون نوشته مى شد» هدف راهنمايى طبقه دانشمند بود و كمتر اتفاق مى 
افتاد كه يكك مفسر براى راهنمايى طبقات ديكر از مردم به مفاهيم قرآن» تفسيرى بنويسدء يا جلسه تفسيرى تشكيل دهدء كويا 


مطلوبء از دانشمندان امعان و تفكر در آيات قرآن بود و مطلوب از ساير طبقات» روخوانى و تجويد و قرائت مى باشد. 
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اين طرز تفكر علاوه بر اين كه ضررهاى بى شمارى داشت كه بعداً دانشمندان به زيان هاى آن بى بردند با صريح خود قرآن 
نيز مخالف است زيرا قرآن عموم مردم را به تفكر و غور در معانى آيات قرآن دعوت مى نمايد و آن را مشعل فروزان» بهترين 
راهنما و هادى متقيان مى خواند» و «تذكره» ووسيله يادآورى قلمداد مى كندء افرادى را كه از شنيدن قرآن و تدير در معانى 
(قما لَّهُمْ عَن التَّذّْكِرَهِ مَعْر ضينٌ 0 كأَنهُمْ حمر مُسْتَنْفِرَةٌ * فَرَثْ مِنْ قَسْوّره)(مدثر/9؟_ 00). 

«جه شده است كه آنان از قرآن روى كردانند» كويى خران رم كرده اند كه از شير كريخته باشند). 

آياتى كه متقيان و خردمندان» متفكران و هوشمندان را به استماع و فرا كرفتن مفاهيم قرآن دعوت مى نمايد به اندازه اى است 
كه مااز نقل و ترجمه وتعيين مواضع آنها خوددارى مى كنيم فقط به نقل و ترجمه يكك آيه اكتفا كرده و از اين مطلب مى 
كذريم. 

(وَلَقَدْ يَسَْنَا القَرآنَ للذكر فَهَلُ مِنْ مُدّكر)(قمر/17). 

«ما قرآن را براى يند كيرى آسان نموديمء آيا متذكرى هست). 

اين آيه و نظاير آن مى رساند كه فهم و استفاده از قرآن در كرو طبقه مخصوصى نيست. 

نتيجه اين كه: كنار كذاردن توده مردم از بهره كيرى از آيات قرآن با تجربياتى كه در قرون كذشته نتيجه داشته استء با متن 


خود كتاب آسمانى مخالف است. 
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ازاين نظر از جمله تحولاتى كه در آغاز قرن جهاردهم هجرى درباره تفسير يديد آمد همكانى شدن جلسات تفسيرء و آشنا 
ساختن توده مردم با اين كتاب بوده استء و در اين زمينه در اقطار كشورهاى اسلامى (مصرء سوريه. عراقء ياكستان و ايران) 


تفاسيرى نوشته شد وجلساتى تشكيل كرديد» كه هدف از آنهاء آشنا ساختن عموم مردم با قرآن بوده است. 


دراين جا لازم است به كونه اى راه و روش تفسير صحيح را ارائه كنيم» تا ازاين طريق به كمكك شيفتكان فهم مفاهيم و 


تفسير قرآن به معنى واقعى به نحوى كه مفسر در فهم معنى آيه» اجتهاد و كوشش را در بيش كيرد» نه اين كه به ييروى از 
ديكران آيه را تفسير نمايد» در كرو تحقق شرايط و رعايت امورى است كه هم اكنون به آنها اشاره مى كنيم: 


.١‏ آكاهى از قواعد زبان عربى 

تفشن اراق ينين قراان انق انيع كد ركه قود مشر انك[ قو اعد زباة عون كادلة اكاد اك تادر يليه أكاقى آل آذ 
بتواند فاعل را از مفعول» ظرف را از مظروفء حال را از ذو الحال» معطوف را ازمعطوف عليه به خوبى تميز دهدء اين نه تنها 
قرآن است كه به يكك جنين كليد نياز مبرم دارد بلكه استفاده از هر كتابى به هر زبانى نوشته شده باشد در كروه آكاهى از 
كرامر آن زبان مى باشدء جه بسا اشتباهاتى در معنى آيه رخ مى دهد كه ريشه آن عدم آكاهى از قواعد زبان عربى است. 


اين شرط آنجنان روشن است كه خود را از هر نوع سخن كفتن ييرامون آن. بى نياز مى دانيم. 


ص :5 


البته مقصود از آكاهى» تخصص در علوم اشتقاق و صرف و نحو نيست زيرا تفسير قرآن نياز به تخصص در اين دو علم ندارد 
بلكه كافى است كه بتواند با فراكيرى اجمالىء اين نوع مسائل را تشخيص دهد و يكك جنين تشخيص نياز به يكك دوره 


آموزش عمومى در زمينه هاى اشتقاق و صرف و نحو دارد. 
؟". آكاهى از معانى مفردات قرآن 


١‏ كاهى از معانى مفردات قرآن يكى از يايه هاى اساسى براى تفسير قرآن است زيرا فهم مركبء متفرع بر فهم مفردات آن 
استء نكته لا-زم در اين شرط اين است كه هركز نبايد بر مفاهيمى كه از مفردات آيه در ذهن ما موجود است تكيه كرد و بر 
اساس آنء آيه را تفسير نمود زيرا جه بسا بر اثر مرور زمان در معانى الفاظ» دك ركونى يبدا شده و معانى معروف در عصر 
رسالت به نوعى تغبير كرده است اين جا است كه بايد به ريشه يابى يرداخت و معانى ريشه اى را به دست آورد آنككاه به تفسير 


ابه توجه نمود. 


مثلاً لفظ «عصى» و «غوى) در عرف امروز به معنى «كناه كرداو يا «كمراه شد)مى باشد در حالى كه معانى ريشه اى اين الفاظ 


غير آن جيزى است كه امروز در اذهان ما جاى كرفته است. 


كروهى را مى بينيم كه با آيه (...وَحَصى آدمُ ربّه فعَوى) (طه/١171)‏ برعدم عصمت بيامبران استدلال مى كنند و تصور مى كنند 
كه معنى «عصى» و «غوى» در عصر رسالت به همان معانى بود كه امروز در اذهان ما وجود دارد در حالى كه اككر اين دو لفظ 
از نظر معنى» ريشه يابى كردند خواهيم ديد كه اين دو لفظء دو معنى ريشه اى دارند كه آنجه كه امروز از اين دو لفظ در 


ذهن 


وعم 


موجود است متطورو مشتق از آن معانى ريشه اى مى باشند و هركز معانى اصيل اين دو لفظ» ملازم با معصيت اصطلاحى 


بهترين كتابى كه مى تواند راهنماى ما در بيدا كردن معانى ريشه اى الفاظ قرآن باشد همان كتاب«المقاييس» نكارش احمد 


بن فارس بن زكرياء متوفاى سال 96 مى باشد. 


اين كتاب در شش جزء در مصر جاب شده است و تمام سعى مؤلف كتاب. اين است كه معانى ريشه اى الفاظ را در اختيار ما 
بكذارد و آنكاه يادآور مى شود كه معانى ديكر جكونه به تدريج ازاين ريشه اشتقاق يافته و به ظاهر به صورت معانى مستقلى 


درا مده اسة. 


شما امروز جه بسا در كتابهاى لغت براى برخى از الفاظ ده معنى مشاهده مى كنيد و انسان تصور مى كند كه اين لفظ براى ده 
معنا وضع شده و داراى معانى ده كانه است ولى وقتى به كتاب «المقايبس» مراجعه مى كند» روشن مى كردد كه اين لفظ يكك 
معنى بيش ندارد و ديكر معانى صورتهاى مختلف آن يكك معنى اول است كه به مرور زمان رنكك تعدد و معنى مستقل به خود 


كرفته است. 
كذشته از اين كتابء يكك مفسر واقعى بايد در تشحخيص معانى مفردات از كتاب هاى «المفردات فى غريب القرآن» نكارش 
مجدالدين ابوالسعادات مباركك بن محمد جزرى» 


ص :580 


]1[-١‏ نككارنده در كتاب «تفسير صحيح آيات مشكله قرآن» ييرامون اين آيه به كونه اى بحث كرده و معنى اصيل هر دو را 


روشن ساخته است. 


معروف به ابن اثير متولد 05 و متوفاى 208 بهره بككيرد و كتاب اخير در شش جلد در مصر به جاب رسيده است» هر جند اين 


كتاب بيرامون مفردات احاديث سخن مى كويد ولى مى تواند در تفسير قرآن نيز به ما كمكك شايانى كند. 
". تفسير قرآن به قرآن 

قرآق يا كمال روشى خوة را ماكر ههه عه تعرقى ّ كد اقجااكة من ذرهايد: 

(..وَئر نا عَلَيِكك الكتاب تثياناً لكل شّىء...) (نحل/9). 

اقرآن را بيانكر همه جيز براى تو فرو فرستاديم). 


ه ركاه قرآن بيانكر همه جيز هست طبعاً بيانكر خود نيز مى باشد بنابراين اكر در آيه اى ابهامى وجود داشته باشد و طبعاً 
مصلحت در ابهام كويى بوده است مى توان با مراجعه به آيات ديكر كه در آن زمينه وارد شده اند از آيه نخست رفع ابهام 


نمود. 

در اين جا نمونه اى را به عنوان مثال يادآور مى شويم: 

خداوند در سوره شعراء آيه ١7”‏ درباره قوم لوط جنين مى فرمايد: 
(وَأَمْطَوًا عَلَِهمْ مطراً فساءَ مَطَرٌ المَندرِينَ) . 

«ما بر آنان بارانى فرستاديم جه بد بود باران بيم شدكان). 


ابن آيةا به طوو اعشهال از فرستادن باران سحن مى كويد ولى ووش نيست كه اين ويزش:» ان جه مقوله اي يوذهاستثه: آنا 
ريزش» آب بود يا ريزش سنكك ولى آيه ديكرء ابهام آيه مورد نظر را رفع مى كند آنجا كه مى فرمايد: 


عع 


.وَأَمْطْنا عَلَيهمْ ججارَةٌ مِنْ سيل )(حجر/0/8. 

«ما آنان را سنكباران كر ةيو 

كلمه «حجاره) روشنكر ابهام آيه نخست مى باشد. 

براى اين كه در اين مورد به صورت كسترده سخن كفته باشيم نمونه ديككرى را نيز مى آوريم: 


قرآن در موردى مى فرمايد: 


٠ 
- . - 


(هَلّ يَنْظَوُونَ إل أنْ يأ يأتَِهُم اله فى ظُلّل من العَمام وَالمَلائكة وَ قضِى الآمر وَإلَى الله تُوِجَعُ م الأموز)(بقره/ 0١ ١‏ 


- 


«بهو دان انتظار دار ند كه خدا در ساسانهاى ام با ف شتكان به آنها سابد (د تت كه) كارها 52 
يهو ر دار ر ساب ى ابر باور به سوى بيادٍ ر صورى هكد ٍ 


است (وسرانجام اشخاص معين شده است)و همه كارها به سوى خدا باز مى كردند). 


ظاهر اين آيهء خالى از ابهام نيست زيرا آمدن و رفتن از اوصاف جسم است و ذات مقدس خدا از جسم و جسمانيات بيراسته 
اين آيه در آن تكرار شده استء و مشابه آيه فوقء آيه 7 سوره نحل است كه آشكارا مى رساند كه مقصود از آمدن 


يروردكارء آمدن دستور الهى است, از عذاب وعقابء از امر و نهى آنجا كه مى فرمايد: 

(هَل يَنْظَدُونَ إلا أَنْ َأَتِهُمْ ا لملاديكة أو يَأتى مورك > ذلك فَعَلى الَّذينَ مِنْ قَيلِهم وَ ما ظَلَمَهُمُ الله ولك كاذًا النترية 
تطلقون) : 

تمكر جر ارح انتظار داوتك كهافرششكان نه سوى انها يايند با قرمان يروود كارت مايدة سيره نشيناق تيز سين بؤدة اميت كد 
آنها را ستم نكرده و آنها خود را ستم نمودند). 


ص : 587 


اين روش (تفسير آيات با آيات) روش محكم و استوارى است وشيوه يبشوايان شيعه نيز همين بوده و هم اكنون مفسران محقق 


از اين روش استفاده مى نمايند. 
تفسير استاد بزركك حضرت آقاى طباطبايى به نام «الميزان» هم بر اين اساس نككارش يافته است. 


البته اين مسأله غير از مسأله «توجه به هماهنكى مجموع آيات قرآن» است كه بعداً مورد بحث قرار خواهد كرفت, در اين جا 
هدف اين است كه مى توان اجمال آيه اى را به وسيله آيه ديكر برطرف كردء در حالى كه در عنوان بعد هدف جيز ديكرى 
است و آن اين كه در برداشت خود از يكك آيه نبايد آيات ديككر قرآن را از نظر دور داشت و هركر صحيح نيست كه در آيه 
اى هر جند در ظاهر آنء اجمالى نباشد» بدون در نظر كرفتن آيات ديككر كه در همان زمينه وارد شده اندء برداشت كرد و 


مضمون آن را به خدا نسبت داد و ميان اين دو مطلب تفاوت روشن است. 


؟. مراجعه به شأن نزول ها 


واقف شد و آن را تفسير نمود» بلكه آيات قرآن _ به حكم 


ين 


اين كه مايه «هدايت»». «بينه) و «فرقان» است جنان كه مى فرمايد: 

(...هُدىٌ لِلنّاس وَبِنات مِنّ الْهُدى وَالْفْرقان...) (بقره/188) 

«قرآن براى هدايت مردم فرستاده شده و در آن نشانه هايى از هدايت و جدايى حق از باطل است). 
وباز مى فرمايد: 

(..وَأَيْرَ نا يكم لوو قبينا) (تساء 07 

«ما به سوى شما نور روشنى را فرو فرستاديم). 


طبعا مفهوم بوده و بدون مراجعه به شأن نزولها نيز مفهوم خواهد بود ولى با توجه به شأن نزولهاء معنى آيه روشتتر وبازتر جلوه 


در اين جا نمونه اى را يادآور مى شويم كه مى تواند شاهد كفتار ما باشد در سوره توبه جنين مى فرمايد: 


(وَعَلَى الثَلانه الّذِينَ خلقُوا حَنّى إذا ضاقَتُ عَلَتهِمُ الأرْض بما رَحْبَتْ وَضاقَتُ عَلَيِهِمْ أَنْفس هُمْ وَطَنُوا أن لا مَلْجأ مِنَ اللّهِ إلا إلَبهِ نّ 


تاب عَلَيِهمْ لبوا إنَّ الله هُوَ التَوَابُ الوّحيُ) (توبه/118). 


«آن سه نفر را كه از جنكك تخلق ورؤيده بودتدانا آن كه زميق با همه يهناورى بر آنها تنكك شد و غود دلدكك شدتد و 


مطمئن شدند كه يناهكاهى جز خدا نيست آنككاه خدا به آنان توفيق داد تا توبه كنندء خدا توبه يذير و مهربان است». 
دكن ميك كدمسق تالجع وال اثماة قاباء الكدكاة مع ان [مداد تكواع وياد سدم در زب قر كامشره 
الف. اين سه نفر جه كسانى بودند. 

ب. جرا تخلف ورزيدند. 


ص دعم 


ج. جكونه زمين بر آنان تنكك شد. 

د. جكونه سينه آنان از زند كى تنكك و روح آنان فشرده شد. 

ه_. جكونه فهميدند كه يناهكاهى جز خدا نيست؟ 

و. مقصود از توفيق الهى در مورد آنان جيست؟ 

ياسخ به هر يكك از اين سؤالها با مراجعه به شأن نزول اين آيه به دست مى آيد. 


در اين جا از تذكر نكته اى ناكزيريم وآن اين كه هر شأن نزولى قابل اعتماد نيست بايد در اعتماد بر شأن نزولها از موازينى كه 
به وسيله آنها صحيح از غير صحيح تميز داده مى شود استفاده نمود مخصوصاً در شأن نزول قصص قرآن كه مربوط به ييامبران 
و امتهاى بيشين است بايد احتياط رااز دست ندادء زيرا بسيارى از اين شأن نزولها به وسيله علماى يهود و مسيحيت و ديكر 
افراد نقل شده است و هركز نمى توان به جنين نقل هاى تاريخى اعتماد كرد و بسيارى از تفاسير اين شرط را رعايث نكرده و 
هر نوع شأن نزولى را از افراد غير قابل اعتماد نقل كرده اند. 


ه. مراجعه به احاديث صحيح 


تعداد اين نوع آيات در قرآن كم نيست»ء تا آنجا كه برخى آنها را به يانصد آيه رسانيده اندء هر جند شماره آيه ها از اين 


مقدار كمتر است ولى بهره كيرى از اين نوع آيات» بدون مراجعه به احاديث صحيح اسلامى امكان يذير نيست زيرا 


ص : 558 


غالب اين آيات» مطلقاتى هستند كه قيود آنها در لسان نبى اكرم صلَّى الله عليه و آله و سلّم و جانشينان معصوم اووارد شده ويا 
عموماتى مى باشند كه مخصص آنها بعداً در سنت نبى اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بيان كرديده است و ناكفته بيدا است 


استدلال به اطلاق مطلق و يا عموم عام» بدون مراجعه به مقيدها و مخصص ها امكان يذير نيست. 
براى اين كه مسأله به صورت روشن ترى بيان كردد در اين باره باز سخن مى كوييم: 


الف. در قرآن مجيد موضوعاتى وارد شده است كه هيج كونه توضيحاتى يبرامون آنها جز در احاديث اسلامى و سيره مسلمين 
ديده نمى شود» مثلاً قرآن «نماز)» «روزه»» «زكات»» «خمس) و «حج) راواجب كرده در صورتى كه بيرامون آنها توضيحاتى 
نداده است وما ناجاريم خصوصيات اين مجملات را احاديث اسلامى و سيره مسلمين فرا كيريم» و بدون مراجعهبه اين مراجع, 
هر نوع تفسير و توضيح درباره آنها به منزله آرزوى محال استء وروش تمام مسلمانان جهان از نخستين روزهاى اسلام تا به 


امروزء در تفسير اين نوع آيات» همان است كه بيان كرديد. 
كت 3ق لاحن عجوناك و طللناض واد تيه ول حساك و مشداضه ١‏ نيا قلط دن سنك نام مب الله عليةق الفنق 


سلّم و احاديث معصومين عليهم السّلام موجود است. 


اين نه تنها رسم قرآن است كه تبصره هاى قوانين را در كنار آنها يادآور نمى شود بلكه رسم قانون كذارى جهان نيز بر اين 
جارى استء يعنى به مرور زمان بر قوانين جارى كشورء تبصره ها و تخصيص هايى وارد مى سازند» تفاوتى كه در اين مورد. 
تخصيصها و تقييدهاى قرآن با تبصره هاى قوانين بشرى دارد اين است كه علت جدايى تبصره ها از اصلء در قوانين بشرى» 
همان 


ص : 688 


محدوديت آكاهى بشر است كه سبب مى شود كه قوانين به مرور زمان» تبصره ها بيدا كند و مواردى از تحت قانون خارج 
كردد ويا مواردى به آن ملحق شوند در صورتى در دستكاه تشريع الهى مسأله محدوديت مطرح نيست و همه خصوصيات 


قانون جه آنهايى كه بعدها بايد از تحت قانون خارج كردند» وجه آنهايى كه بعدها بايد به قانون ملحق شوند. 


براى قانون كذارى مانند «خدا» واضح وروشن است ولى كاهى مصالح اجتماعى ايجاب مى كند كه خصوصيات قوانين به 


مثلا قرآن بهره يول را تحريم مى كند و مى فرمايد: (...وَعَوّمَ الرّبا...)(بقره/908). 


ولى در احاديث اسلامى» در مواردى بهره يول حلال شمرده شده استء مانند ربا ميان يدر و يسر ويا شوهر و همسر و مصالح 
ابن تسبل ها كاملا اروهة اسك زيرا در اين دو مورد به خاطر وحدت «صندوق طرفين» و «التيام هر دو كروه به هم) بهره 


ما به حكم آيه :(...وَمَا آتاكمٌ الوَسُولٌ فَحَدُوهٌ وَما تَهاكغ عَنْه فَانْتْهوًا...)(حشر//0. بايد تمام دستوراتى را كه رسول خدا آورده 


است بركيريم و از كليه جيزهايى كه ارتكاب آنها را تحريم كرده است دورى جوييم. 


حالا اكر مفسر بخواهد در تفسير اين نوع آيات كه تعداد آنها در قرآن كم نيستء به خود قرآن اكتفا ورزد واز هر رجوع به 
احاديث سرباز زندء با آيه ياد شده در بالا مخالفت كرده و آن را ناديده كرفته است. 


ص : /6181 


مقيد يعنى تبصره و استثناى قانون) به توضيح و تفسير از طريق سنت واحاديث اسلامى» فقها را بر آن داشته است كه اين نوع 


احكام «جصاص» ء «فاضل مقداد)»» «محقق اردبيلى» و «جزايرى» بهترين كتاب ها و تفسيرها است. 
براى اين كه خواننده كرامى در اين مورد آكاهى بيشترى يبدا كند دو نمونه ديككرء ازاين موارد را يادآور مى شويم. 


ج. قرآن به طور مطلق» هر نوع داد و ستد را تجويز مى كندء ويا هر نوع عقد قرارداد» وعهد و ييمان را محترم مى شمارد و 
غير صحيح اعلام مى دارند» مانند خريد و فروش آلات قمار و مايعات مست كننده و بيع هاى: منابذه و ملامسه و مانند آنها كه 


تمام خصوصيات آنها در احاديث وارد شندة است: 
بنابراين تفسير آيه: (وَأَحَلَ اللَهُ الْيعَ...)(بقره/71/0) بدون مراجعه به اين روايات صحيح و يابرجا نيست. 


همجنين تفسير آيه (...أوفوا بِالعُقَودِ...)(مائده/1) بدون مراجعه به احاديثى كه بخشى از شرط ها و ييمان ها را لغو و باطل اعلام 
مى داردء صحيح نيستء آنجا كه مى كويد: «إلا شرطاً أحلّ حراماً وحرّم حلالاً» مكر شرطى كه حلالى را حرام و يا حرامى را 
حلال بدارد. 


ص : /56 


كواه هابى از قرآن 


مطلب ياد شده يكك حقيقت ملموسى است كه هر مفسرى آن را از نزديكك لمس مى كندء وهر انسان واقع كرا را قانع مى 
سازد. كذشته از اين» قرآن به روشنى كواهى مى دهد كه قرآن به بيان رسول كرامى نياز دارد زيرا ييامبر علاوه بر اين كه بايد 


وتفصيا آن خوددارى مى كنيم: 
١‏ ْنا إليك الذكر لِتبيّنَ لِلنَاس ما نَزّلَ إِليِهم وَلَعَلِهُمْ يتفَكرُون) (نحل/68). 
«اقرآن را به تو فرو فرستاديم تا آنجه را كه بر مردم نازل شده است بيان كنى تا آنها بيند يشند). 


دلالت آيه بر مقصد ما در صورتى روشن مى شود كه بدانيم كه آيهء مأموريت ييامبر را با لفظ «لتبين» بيان مى كند و مفاد آن 


غير از مفاد «لتقرأ» است. يعنى بيامبر دو مأموريت دارد: 


؟. آيات قرآن را بيان ومقاصد آنها را روشن سازد و هدف اين آيه وامثال آنهاء همه آيات قرآن نيست بلكه آن قسمت از 
آيات قرآن است كه بدون بيان رسول كرامى ويا جانشينان او اطلاع از مفاد ويا از تمام خصوصيات آنها امكان يذير نيست 
مانند آيات مجمل از آيات احكام و يا آياتى كه تبصره و استثنا دارند. 


؟. (لا حك به لساك لتَعْجَل به * إِنَّ عَليِنا جَمْعَهُ وَقرآنهٌ * فإذا 


ص : 9ع 


نَّ عَلَتِنا تَيانةُ)(قيامت/8١-19).‏ 


«به خاطر عجله در تلاوت قرآنء زبان خود را حركت مده. بر ما است كرد ورى آيات و خواندن آنها هر موقع بر تو تلاوت 


كرديم از آن بيروى كنء آنككاه بر ما است بيان و روشن كردن مقاصد آن). 
خداوند در اين آيات» سه جيز را بر عهده مى كيرد: 

١‏ تلاوت قران. 

3 كردآورى آيات. 


“. تبيين مفاهيم آنء وناكفته بيدا استء تبيين مفاهيم قرآن بر بيامبر از طريق وحىء امكان يذير مى باشد» وكرنه هركز مردم به 


طور مستقيم مورد وحى قرار نمى كيرند ومضمون وحى الهى بر ييامبر» يا در قرآن ويا در سنت رسول كرامى او منعكس است. 
بنابراين در توضيح مفاد آيات بايد به هر دو منبع مراجعه كرد و هركز نبايد به يكى اكتفا ورزيد. 


عهده خود مى كيرد و دستور مى دهد كه هنكام تلاوت فرشته؛ از آن ييروى كند. سيس بيان و توضيح (مطالب و مضامين) را 
بر عهده خود _جنانكه صريح آيه (ثُمَ عَليِنابّيانه) است_ء مى كذارد. 


دراين جا مقصود از بيانى كه خدا بر عهده مى كيرد جه بيانى استء تصور نشود كه مقصود بيان الفاظ آيات است زيرا اين 
مطلب قبلا با جمله (إنَّ عَلَينا جَمْعَهُ وَقرآنهُ) كفته شده استء ديكر نيازى به تكرار نيست به طور مسلم منظور بيان و توضيح 


مضامين آياتى است كه احتياج به بيان الهى دارد و يبامبر 
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و جانشينان به حق اوه يس از دريافت آنها از مقام وحىء در اختيار امت مى كذارند. 


البته هدف اين نيست كه هر آيه اى از آيات» احتياج به بيان دارد تا كسى بكويد كه آيه (إِنَّ الله عَلى كل شََىء قدير) نياز به 


نداريم. 


البته همان طور كه در مراجعه به شأن نزولها يادآور شديم هركز نبايد با هر خبر وحديثىء به تفسير قرآن برخاست بلكه بايد 
حديث رااز نظر سند و دلالت مورد دقت قرار داد و يس از «جامع الشرايط بودن» از آن كمكك كرفت. 


#. توجه به هماهنكى مجموع آيات قرآن 
السك 


آنجه بيان كرديد» زيربناى اصل تفسير قرآن است ولى شرط مهم صحت تفسير واتقان و استوارى آنء اين است كه مفسر هر 
آيه رااز آيات ديكر آن سوره واز آيه هاى ديكر سوره ها و سرانجام از مجموع قرآن جدا نداند و مطمئن باشد كه مجموع 


آيات» هدف واحدى را تعقيب مى كنند و يا اهدافى را تعقيب مى نمايند كه همكى در يكك هدف وسيع خلاصه مى كردند. 


بز ركترين لغزشكاه تفسير اين نقطه است يعنى فردى بر اثر آكاهى از كرامر زبان عربىء به تفسير يكك آيه بيردازد واز آيات 
مشابهى كه در زمينه همان آيه وارد شده است» غفلت ورزد و همين لغزش در تفسيرء مايه ييدايش 
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]١[ -١‏ توجه به هماهنكى مجموع آيات قرآنء غير از لزوم تفسير آيه به آيه است كه به صورت شرط سوم بيان كرديد و 


تفاوت اين دو با هم بسيار روشن است. 


مذاهب و عقايد مختلف اسلامى كرديده و هرملت و صاحب مذهبى بر عقيده خود از قرآن دليل و كواه آورده است. 


هيج مى دانيد كه تمام صاحبان مذاهب اعم از: مجبره» معتزله» مشبهه» مجسمه. مرجئه و ديكر دارندكان عقايد و مذاهب هر 
يكك بر عقيده وانديشه هاى خود از آيات مختلف قرآن استدلال مى كنند و خود را ييرو قرآن مى دانند. در صورتى كه 


مجموع اين مذاهب يا جز يكى» همككى باطل بوده و از قرآن به دور مى باشند. 


وقتى در ريشه يبدايش اين مذاهب جستجو مى كنيمء مى بينيم كه علت و يا يكى ازعلل يبدايش فرقه هاى كوناكونء اين است 
كه هر فرقه اى به آيه اى جسبيده و از ديكر آيات كه در آن زمينه وارد شده و مى تواند بيانكر آيه نخست باشد»غفلت ورزيده 


است. 


شكى ننست: كدو ران نات وازة شده اسك كه اكر يدها عورة يرصب قزان كيرئط ها زانه اتديكه هاف كوا كورن ماتند 
جبر اختيار» تشبيه» تنزيه» تجسيم. و... رهبرى مى كند و هركز نمى توان كفت كه مجموع اين عقايد ضد و نقيض»ء مربوط به 


وحى الهى است و همكى مقاصد قرآن را تشكيل مى دهند در صورتى كه خود قرآن مى فرمايد: 
(..وَلَوْكانَ مِنْ عِنْدِ غَثِر الله لَوَجَدُوا فيه اتلافاً كثيراً) (نساء/87). 
«بككو اكر قرآن از جانب غير خدا بود در آن اختلافات فراوانى يبدا مى كردند). 


اين كره در صورتى كشوده مى شود كه از هماهنكى آيات و انسجام مجموع آنها با يكديكر غفلت نورزيم و توجه كنيم كه 


قرآن خود را به دو صفت 
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ياد شده در زير توصيف مى كند: 
كفانياء نمه يكل كر 


(...اللَهُ ترّلَ أخسن الحديث كتاباً مُتشابهاً مثانئ...) (زمر/09. 


وظقا هر يي انا ةده ركن دو هال كس تاكن جتات سكف و رشفه ا تسب قطحا نحيات مقر كن الو اردق بدخاط: 


همين جهات مشترك است كه بايد در تفسير يكك آيه همه آيات وارده در زمينه آن آيه را ديدء آنككاه از مجموع آنها اتخاذ 
نظر كرد و همجنين است مضامين متكرر يكك جريان. 


اين جا است كه لزوم بى ريزى يكك نوع ديكر از تفسيره و آن به اصطلاح تة تفسير «موضوعى قرآن)» استء جلوه ه كر مى شود و 


مقصود از جنين روش اين است كه مجموع آيات يكك موضوع. به اندازه توانايى در يكك جا كرد آيندء آنكاه ه با قرينه قرار 
دادن و مقايسه آيات با يكديكر, از مجموعء نظر واحدى اتخاذ كردد. 


در حالى كه روش ديككر تفسير قرآن يعنى: تفسير آيات قرآن به صورت سوره به سوره مفيد و سودمند است حتى براى طبقه 
اىء جز اين روش» روش ديكّرى نمى تواند مفيد واقع شودء مع الوصف يرده بردارى از مقاصد قرآن به صورت جامع 
الاطراف؛ جز از طريق تفسير موضوعى كه روح «هماهنكى آيات قرآن و انسجام آنها با يكديكر» استء امكان يذير نيست»ء و 


اين همان راهى است كه نكارنده آن را درا ين كتاب» «منشور جاويد قرآن» و كتاب «مفاهيم 
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القر] كه هوه اسك و طعا شالع ال فصن تددس ١:‏ بنذ كان يدعكميل ابن رركن خترانن موخت 
. توجه به سياق آآيات 


توجه به سياق و به اصطلاح ما قبل و بعد آيه؛ به كونه اى» شاخه اى از شرط ششم يعنى«هماهنكى مجموع آيات قرآن با 
مكتوكن اك كاد اها 5ق ان مرراقوة ممشوق يكن سس كو يديو بالق وا وارى عام سالا دو يكين مورحه تيده 
يكك آيه. و انقطاع از آيات ديكر» جز لغزش و دورى از مقصد قرآن » نتيجه ديكرى ندارد. 


سخن هر حكيمىء بر اين اساس استوار است. 

براى روشن شدن موضوع. نمونه اى را وارد بحث مى كنيم: 

قرآن در سوره اعراف آيه 0" جنين مى فرمايد: 

(يا بنى آَم إِمَا يات كغ رُسْلُّ نكم بَقُُونَ عَليِكمْ آياتى ؟ فَمنِ انَّى وَ أَضْلّحَ فَلا حَوفٌ عَلَيهمْ ولا هُمْ وترون 1 
«اى فرزندان آدم! اكر به سوى شما ييامبرانى از جنس خود شما بيايند و آيه هاى 

ص : 585 

]١[1-١‏ تفسير موضوعى است , به زبان عربى در ده جلد منتشر شده است. 


؟-1[1١]‏ لفظ «اما» در اصل «ان» «ما» بود واين دو حرف به خاطر نزديكك بودن مخرج «نون» با مخرج «ما» در يكديكر ادغام شده 


انذى حر مطيقق ]عوقو ادو مويكيه نس قرطو اندث و نك تحمل أبن اميت جنا اك سيف شيا امداق اكد 


مرا براى شما بخوانند هر كس از شما (از مخالفت با دستورهاى من) ببرهيزد و راه صلاح (نه فساد) را ييشه خود سازد. براى 


او ترس واندوهى نيسث)»). 


اكر ما در تفسير آيهء از «سياق» صرف نظر كنيم و خود آيه را بريده از ماقبل و مابعد آن » در نظر بككيريم» مفاد آيه اين خواهد 
بود كه قرآن از آمدن بيامبرانى يس ازرسول كرامى كزارش داده و باب نبوت را مختوم و بسته ندانسته است در صورتى كه 
در آيه ديكر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را «نبى خاتم» معرفى مى كند ويادآور مى شود كه باب نبوت به وسيله او» بسته 


شده تا ابد به روى بشر باز نخواهد بودء جنان كه مى فرمايد: 

(مَا كان مُحمَدٌ أبا أحد مِنْ رجالكم وَلكنْ رَسُولَاللَه وَاتَمَ الَبتِينَ وَكانَ الله بكل شَّىء عَلِيماً) (احزاب/6:0). 

«محمد يدر هيج يكك از مردان شما نيست بلكه رسول خدا و خاتم ييامبران استء خدا به همه جيز عالم و دانا است). 

ريشه يكك جنين دو برداشت متناقض اين است كه در تفسير آيه نخستء از سياق آيات صرف نظر شده و آيه بريده از ماقبل و 
مابعد مورد تفسير قرار كرفته است در صورتى كه اكر به خود قرآن مراجعه شود. روشن مى كردد كه اين آيه جزئى از 
مجموع آيات بيست و شش كانه (آيات )"8١١‏ سوره اعراف است كه همككى بيانكر حادثه اى است كه در آغاز آفرينش 


انسان رخ داده است, يعنى مربوط به زمان خلقت آدم و بيرون رفتن او از بهشت واستقرار وى با فرزندانش در روى زمين مى 


ا 


در جنين موقع است كه خدا به فرزندان آدم خطاب مى كند و مى كويد: اى فرزندان آدم! اكر به سوى شما يبامبرانى بيايند هر 


كن يرهير كار :زا بيشة 
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خود سازد؛ و راه اصلاح بييمايد براى او ترس و اندوهى نمى باشد. 


شكى نيست كه يس از استقرار آدم در روى زمين ييامبران بى شمارى براى راهنمايى بشر از سوى خدا آمده اندء و برنامه 
همك ادق نود لب قعل "لقي وَأَضْلّحْ قلا حوف عل عَلَيِهِمْ وَلَآَهُمْ نانيك جنين خطاب در سرآغاز خلقت, مانع از آن نيست 
كه ييامبر ماء ييامبر خاتم باشد و به وسيله او باب نبوت كه ساليان درازى بود كه به روى بشر باز بودء به عللى بسته كردد. 


نتيجه اين كه: قرآن» خطاب آن مقطع از زمان را براى ما نقل و حكايت مى كندء نه اين كه از جريانى كه يس از نزول» تحقق 


خواهد يافت كزارش مى كند. 


واين حقيقت در صورتى روشن مى كردد كه بدانيم قرآن در آيات بيست و ششكانه خود. فرزندان آدم را سه بار با جمله (يا 


بنى آدم) مورد خطاب قرار داده و فرموده است: 

١‏ (يا بَنى آدَمَ قَد أَبْرَننا ليك لباساً...)(اعراف/128). 

ايا بن 37م لا يَفيككم السَّيطانٌ كما أخْرَحَ 0 (اعراف/77). 

#تناقق ادم لقالبانتكم سل جنك (اعراف/08. 

ودر مورد ديكرء كه قرآن از خطابات آغاز آفرينش نيز سخن مى كويدء از اين لفظ بهره كرفته و مى كويد: 
ألَمْ أَعهّد ليك يا بنى آدمَ أَنْ لا تَعبْدُوا السَّيِطانَ...) (يس/21). 
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واين نوع خطاب ها مربوط به عصر آغاز آفرينش و مناسب با آن است» نه عصر رسول كرامى. 


بااين بيان روشن كرديد كه خطاب در ايه مورد بحث جزو خطابات نخستين در آغاز آفرينش استء ومفاد آن با «١ختم‏ نبوت») 
ارتباطى ندارد» و ريشه اشتباه ناديده كرفتن سياق آيه مى باشد. 


سياق آبات و احاديث متواتر 


در حالى كه توجه به ما قبل و مابعد آيهء يكى از كليدهاى تفسير صحيح و استوار استء مع الوصف سياق آيه تا آنجا معتبر 
است كه استقلال آيه وجدايى آن از ماقبل خود با دليل قطعى ثابت نشود ودر صورت ثبوت نبايد «سياق» آيات رادر تفسير 
آيه دخالت داد. 


مطالعه در آيات قرآن ثابت مى كند كه كاهى (البته كاهى) قرآن بيش از فراغ از موضوعىء به مناسبتى موضوع تازه اى را 
مطرح مى كند و يس از فراغ از آنء دو مرتبه به تعقيب موضوع نخست مى يردازد واين يكى از خصوصيات قرآن است و در 
سخنان افراد بليغ» كم و بيش نيز نظير دارد. 

البته مقصود اين نيست كه قرآن در اثناى بحث از موضوعىء بدون هيج مناسبت» از موضوع جديدى ياد مى كند و به اصطلاح 
آيه ويا آيات مربوط به موضوعى را در ميان آيات مربوط به موضوع ديكر «اقحام» مى كندء بلكه مقصود اين است كه در 
عين حفظ تناسبء بيش از يايان يافتن بحث از موضوع نخستء موضوع جديدى را نيز مطرح مى كند آنككاه دوباره به تكميل 


ص : /ا8؟ 


اينك نمونه اى را يادآور مى شويم: 


قرآن در سوره بقره از آيه 77١‏ تا آيه 76٠‏ ييرامون مسائل مربوط به زن و شوهر و فرزند و طلاق و مركك شوهر و نظاير آنها 


سخن مى كويد و مجموع آيات اين بخش كاملا يكك يارجه و هماهنكك مى باشند. 


ولى يس از آيه /ا3” در ابه هاى 51ل موضوع مراقبت بر نماز و بالاخص نماز «وُسطى» و و نماز در حال جهاد و جنكك 
را مطرح مى كندء آنكاه دو مرتبه به تعقيب موضوع بيشين مى بردازد(١)‏ حالا وجه تناسب آيات دو موضوع جيست. فعللا براى 
ما مطرح نيست»ء بلكه اين يكك واقعيتى است كه ما آن را لمس مى كنيم. 


ازاين جهت هركاه دلايل قطعى مانند خبر متواتر و خبر مقرون به قرائن علم آفرين» بر خلاف سياق آيات كواهى دادند» بايد 


به حكم حجت بودن اين احاديثء از سياق آيات دست برداشت و از اخبار صحيح ييروى نمود. 


ص : /8؟ 


1ب[ ]١‏ خواتفدة كراصس يران فحقيق يعر بابك باك .راادر غود قران موود بررسي قرا دعق زايراق راغتناي اغاز فسفض أذ 
آيات را مى آوريم: الف. (وَإِنْ طرق فن قبل أذ موقو وب دراك آناة زايض از ترسوك طفق داديدة. هه 
(حافِظُوا عَلِى الصّلوات وَالصّلوه الوّشِرطى...) (18):«بر نماز و بالاخص نماز وسطى محافظت كنيد». ب. (فَإِنْ حِفْتمْ رجالا أو 
الا ل دياف وستراره نات را بكزاريده. ج(وَالْذِينَ يت قوق نكم وَمَدَّقُونٌ أزواجاً...) (:ع): وآثان كه 
مى ميرند وازخود همسرانى مى كذارند». همان طور كه ملا-حظه مى فرماييد آيات بخش نخست و اخير ييرامون مسائل 


مربوط به زناشويى سخن مى كويد در حالى كه در آيات بخش وسط يبرامون محافظت بر نماز و ونماز خوف بحث مى كند. 


براى نمونه» دو مورد را يادآور مى شويم: 


قرآن درسوره احزات ان آنه 48 كا ايه ة؟ بيرافون عمسران رسول كرام سكن من كويد ولن دز ذيل آابومم 5211 
فرمايد: 


نا يريد اله ليذْحِت عَنكُمْ لّجس أَهلَ ليت ويُطهوَكم تطهيرا . 


سياق آيات مى كويد:اين آيه مربوط به همسران رسول كرامى اسث در حالى كه اخبار متواتر از فريقين آن راء مربوط به 


كروه خاصى مى داند كه به زيور عصمت آراسته شده اند. در اين مورد» احاديث قطعىء بر جنين سياق مقدم است. 


كتشغة از انكو ذو هود انددو كواهمؤوشع اسك كد ]به مريوعل به عسبران افر نس وان دو كواة» فمار سد كرفو 
«عنكم) و «يطهركم) مى باشد كه ارتباط آيه را به همسران ييامبر غير صحيح اعلام مى دارد.0١)‏ 


". قرآن در سوره «مائده) از آيه هاى ١‏ تا هبه كونه اى بيرامون لحوم و ملحقات آن بحث مى كند ولى در نيمه آيه سوم مى 
فرمايد: 
(الوة أكفلك لكو دحك والعدك فليكة فى ووفييك لك الأتاذة ويا ) + 


سياق آيات حكم مى كند كه آيه را مربوط به روز تحريم محرماتى مانند 
ص : 509 
-١‏ [1] مادر كتاب تفسير صحيح آيات مشكله قرآن» و كتاب راه سوم, بيرامون آيه به صورت كسترده بحث كرده و سخن 


كله امم وبا علا بل قطىى و تراين علم لزي ذابت كرجه اي كه مقصوه از ااهل ابيتكروه خاصئ ابت > مشيتعهبات انها 
در لسان نبى اكرم صلى الله عليه و آله و سلم آمده است. 


مردارء خونء كوشت خوكء و غيره بدانيم وبككوييم مقصود ازه«اليوم» روزى است كه تحريم اين نوع از كوشت ها اعلام شده 
است. ولى قراين قطعى و روايات متواتر كواهى مى دهند كه آيه مربوط به روز تحريم اين نوع كوشت ها نيست و آيه در روز 
غدير» روز تكميل آيين از طريق تعيين رهبر» نازل شده است و مفسر واقع بين بايد» در مقابل آن قراين قطعى و اين احاديث از 
سياق آيات صرف نظر كند. 


باز در اين مورد نمونه هايى است كه مى تواند كواه بر كفتار ما باشد و ما براى فشرده كوبى از با زكويى آنها صرف نظر مى 
6. آكاهى از آرا و نظرات 


آكاهى از آرا و نظرات مفسران اسلامى كه عمرى روى قرآن كار كرده اند و به حقء استاد فن به شمار مى روندء از يايه هاى 


تفسير قرآن است. 


شكى نيست كه روز نزول قرآنء به خاطر آكاهى مردم از قراين و ظروف حاكم بر آنء مفاهيم بسيارى از آيات روشن بود» و 
در فهم مقاصد قرآنء نيازى به آكاهى از اين آرا نبود ولى به خاطر فاصله زمانى وو از دست رفتن جنين قراين» بايد از اين اقوال 
و آرا كه مى توانند بيانككر جنين قراين از دست رفته باشند» كمكك كرفت و هركز نبايد به تنهايى به تفسير قرآن يرداخت» زيرا 
ررك بجعم الات ازافكر يك ررد بكم و اسان لتزدى دو الكو ازن شن زالعمال القدور يدك عمة من ااه 


البته اين مطلب غير از آن است كه فكر خود را اسير افكار ديكران سازيم؛ و استقلال فكرى خود رااز دست بدهيم؛ زيرا يكك 


جنين بيروى جر 


ص : ٠ع‏ 


انتحار جيز ديكرى نيستء بلكه مقصود اين است كه در تفسير آيه از ديكر نظريه ها غفلت نورزيم وآنها را ناديده نكيريم» جه 
بسا ممكن است ما را در اتخاذ نظريه و نتيجه كيرى كمكك كنند يا ما را به خطاهاى خود واقف سازند. 


اق اعنم كاري ان ىراتا مراضرة اشيروسى تا بداو يسن أن كاه 1 انا عاذ لني و فكرض را عاذ كد ون يا 
از باطل جدا نمايدء يا اين كه نخست بايد به تلاش تفسيرى خود بيردازد ودر تصميم نهايى به اقوال و ديكر نظرات آنها 
براى يكك فرد مبتدى, راه نخست مفيدتر است و در حالى كه براى يكك فرد محققء راه دوم متعين مى باشدء زيرا جه بسا 


آكاهى از آرا و نظراتء انسان را از تحقيق و بررسى باز دارد. 
6. برهيز از هر نوع بيشداورى 


خود» به قرآن بنككرد و هدف اين باشد كه براى نظريه خود از قرآن دليلى جستجو كندء يكك جنين فرد نمى تواند از مقاصد 


واقعى قرآن آكاهى بيدا كند و مقصود را به دست آورد. 
مفسر بايد با كمال بى طرفى و بدون هر نوع عقيده از ييش ساخته به قرآن بنكرد» تا بر مقاصد قرآن دست يابد. 


هر نوع موضع كيرى قبلى» حجاب عظيمى است ميان مفسر ومقاصد قرآن و سبب مى كردد كه مفسر به جاى اين كه عقيده را 


68١ : ص‎ 


قرآن را بر عقيده تطبيق كند و به جاى شاكردى بر قرآن» بر آن استادى كند. 


مدان اماف تح بالاتفا ف از ولول > ام عد نت اد ده ذو ورور ا تقل كده رو اذاو كه امير شل الله اعلفيو الفيق 


سلم فرمود: 
«من فسر القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النار). 


«هر كس قرآن را با رأى خود (با ييشداورى و اتخاذ موضع كيرى هاى قبلى) تفسير كندء براى خود جايكاهى از آتش اخذ 
كند). 


مقصود از تفسير به رأى» جز آنجه كه كفته شد نيست. 


تأويل يكك آيه به كمكك آيه ديكر مانند تأويل آيه متشابه. به كمكك آيه محكم. كوجكك ترين مانعى ندارد و يكك جنين 
تأويل» تفسير به رأى نيستء بلكه تأويل قرآن به كمكك خود قرآن استء و در بخش «تأويل در قرآن» دراين مورد به صورت 


كسترده سخن كفتيم. 


آنجه كه ممنوع است اين است كه بدون استمداد از آيه وحديث قطعىء به خاطر عقيده قبلى» آيه اى را بر مقصود شخصى 


خود تطبيق كنيم» به كونه اى كه اكر جنين موضع كيرى خاصى نداشتيم» هر كز آيه را به آن نحو تفسير نمى كرديم. 


در طول تاريخ كروه باطنيه و برخى از عرفاء و اخيراً فرقه ضاله؛ و در زمان ما كروهكك ها با آيات قرآن بازى كرده و آنها را 


مطابق مذاق شخصى خود تفسير كرده اندء نه تنها خود كمراه شده اند بلكه مايه كمراهى ديكران را هم فراهم آورده اند. 
ما در اين جا نمونه كوتاهى را مى آوريم و تفصيل آن را به وقت ديكرى موكول مى كنيم. 


ص : امع 


> عاس سم 


(مَرَح الْبَخْرَين بِلتَقِيانِ * بَتِنَهُما بَوْرَّحْ لا يَبغيان * فَبأَىٌ آلاء رتكما تكذبانٍ * يَخْرّحٌ مِنْهُمَا اللؤْلوٌ وَالْمَرجِانِ)(الرحمن/275_15). 


«دو درياى مختلف را در كنار هم قرار داد» ميان آن دو حايلى است كه به يكديكر تجاوز نمى كنند» كدام يكك از نعمت هاى 


خدا را تكذيب مى كنيد از آن دو درياء لؤلؤ و مرجان استخراج مى شودا. 
در اين آيه از امور ياد شده در زير كفتكو به عمل آمده است: 

.١‏ دو دريا به هم مى رسند. 

؟. ميان آن دو حايلى است كه با هم مخلوط نمى كردند. 

". از آن دو دريا جواهراتى مانند لؤلؤ و مرجان استخراج مى شود. 


مقصود از اين دو درياء به قرينه استخراج «لؤْلؤ و مرجان» دو نوع آبهاى مختلف است كه در نقطه اى از جهان به هم مى رسند 
و هركز آب يكى با آب ديكرى مخلوط نمى شودء اختلاف دو درياء طبعاً به شيرينى و كوارايى و شورى و تلخى ويا زلالى و 
صافى و تي ركى رنكك آنها خواهد بود. حالا اين دو يديده طبيعى در كجاى جهان و در دل كدام يكك از درياها قرار دارند 


فعلا براى ما مطرح نيست. 


ابن عربى مستغرقٍ در عرفان و فلسفه. وقتى به تفسير اين آيه مى رسد با همان ذهن فلسفى و عرفانى به آيه نكريسته ومى 
كويد: 


مقصود از «درياى شور و تلخ»» امور مادى و جسمانى است و مقصود از «درياى شيرين» و كوارا همان روح است كه هر دو در 
وجود انسان تلاقى بيدا كرده و حاجز و فاصل ميان آن دو همان «نفس حيوان» است كه اككر در صفا و ياكيزكى به يايه روح 


السان نم :رسد» ولى :دن كدورت و تير كن إز ساد 


ص : 607 


و اجسام بالاتر و برتر مى باشد و در عين حال هيج يكك از اين دو به مرز ديكرى تجاوز نمى كندء نه روح به بدن تجرد مى 


بخشد و نه بدن روح را تنزل داده و آن را در رديف ماديات قرار مى دهد.(١)‏ 
اين نمونه مى تواند ما را به حقيقت «تفسير به رأى» و اين كه جكونه بيش داورى هاء در تفسير اثر مى كذارد رهبرى كند. 
.٠١‏ آكاهى از بينش هاى فلسفى و علمى 


كاهى از انديشه هاى فلسفى و علمى مايه شكوفايى ذهن و سبب برداشت هاى ارزنده اى از قرآن مى كرددء يعنى در حالى 
كه بايد از هر نوع تفسير به رأى يرهيز نمود؛ و قرآن را به خاطر تصحيح عقايد قبلى تفسير نكرد» در عين حال 1 كاهى از 
انديشه هاى فلاسفه بزركك اسلام درباره توحيد و صفات وافعال خداء و ديكر مسايل مربوط به مبدأ ومعاد» همجنين اطلاع از 
آنجه كه در جهان علم و دانش درباره طبيعت و ماده و انسان مى كذردء سبب شكوفايى بينش انسان مى كردد؛ در نتيجه 
انسان بهدر مى توائد از قران بهره بكيرد: 

امروز بشر كام هاى بس بلندى بيرامون شناخت زمين» كيهان حيوان و انسان برداشته و افق هاى بس تازه اى را در روان 
شناسى وجامعه شناسى كشف كرده است درست است كه نمى توان كفت: تمام آنجه را كه در اين مقوله كفته و ترسيم كرده 
است صحيح استء ولى آكاهى از جنين كشفيات علمى» سبب تقويت دماغ فلسفى وعلمى انسان مى كردد ومايه شكوفايى 


ذهن مفسر 


ص : 6ع 


]١[1-١‏ تفسير ابن عربى: 27/18 اين يكك نمونه از تفسير به رأى است و كتاب تفسير ابن عربى مانند كتاب فصوص الحكم او 


مملو ازاين تفسير به رأى ها است كه عقلاً و شرعاً ممنوع مى باشد. 


مى شود.ء و به او توان خاصى مى بخشد كه از قرآن به صورت كامل ترى بهره بردارد. 
اكنون نمونه اى را در اين مورد متذكر مى شويم: 


.١‏ آيات شش كانه اى كه در آغاز سوره «حديد» وارد شده استء روشن ترين كواه اين سخن است و مااز ميان آن شش ابه 


تنها به نقل و ترجمه دو آيه مى يردازيم. 
(هُوَ الأول وَالآخِرٌ وَالظاهِرُوَالباطِنٌ وَهْوَ بكل شَىء عَلِيمٌ) . 


هو اذى حَلّى الصمواتوالأرضٌ فى سه ام م | شتوى على العرش يَعْلمٌ ما يلح فى الأزض وما بَحْرُحٌ مِنْها وَمابَنِْل مِنَّ السَّماءِ وما 
يد فرك فها وهو معكع انتما واللهبينا تقعوة عو لخاود 1 


«او است ازلى و ابدىء نمايان و ينهان» و او به همه جيز دانا است. او است كه آسمانها و زمين را در شش روز آفريد» سيس بر 
عرش خود مستولى كشت. مى داند آنجه را در زمين فرو مى رود و آنجه از آن بيرون مى آيدء آنجه كه از آسمان فرود مى 


آيد و يا به سوى آن مى رود» هر كجا باشيد با شما است و خدا به كردار شما بينا است). 


مسائل فلسفى و عقيدتى كه درا ين دو آيه (و جهار آيه ديكر) نهفته است آنجنان عظيم است كه امام سجاد عليه السّلامِ درباره 
آنها مى فرمايد: «نزلت للمتعمقين فى آخر الزمان)» اين آيات شش شش كانه براى افراد متفكر در آخر الزمان نازل شده است. 


هيج مرد با انصافى نمى تواند ادعا كند كه در يرتو آكاهى از علوم عربى. 


ص : مع 


مى توان اين آيات را تفسير كرد زيرا هر كاه ما اين آيه ها را به فارسى ترجمه كنيمء باز در آنها حالت اجمال و ابهام باقى 
خواهد ماند. در حالى كه آكاهى از آنجه كه محققان اسلامى در مورد احاطه وجودى وعلمى مبدأ مطرح كرده اند مايه 


شكوفايى ذهن مى كردد و سبب مى شود كه مفاد آيه تجلى بهترى كند. 

آيا يكك نفر درس نخوانده و استاد نديده» مى تواند به عمق جمله (وَهُوَ مَعَكمْ ينما كنْتم) بى ببرد؟ 

آيا يكك فرد غير راسخ در معارف الهى مى تواند حقيقت (هُوَ الأول وَالآخِر وَالظَاهِرٌ وَالباطِن) را دركك كند؟ 

تكرار مى كنم: مقصود اين نيست كه به كمكك فلسفه يونانى ويا اسلامى يا به كمك علوم جديد به تفسير قرآن بيردازيم و 
قرآن را بر اين افكار غير مصون از خطا تطبيق كنيم زيرا يكك جنين كار جز تفسير به رأى كه عقلاً و شرعاً ممنوع استء نتيجه 
ديكرى ندارد؛ بلكه مقصود اين است كه اين نوع آكاهىء به ذهن ما قدرت و توان مى بخشد كه در مفاهيم و مقاصد كتاب 
آسمانى دقت بيشترى كنيم» و مقاصد آن را بهتر دريابيم. 

امروز بحث هاى روان شناسان و جامعه شناسان درباره انسان و يا بررسى هاى دانشمندان علوم طبيعى درباره زمين و كيهان, 


افق هاى تازه اى را در قرآن كشوده و به انسان معاصر قدرت و توان بخشيده است كه به قرآن از ديد كاههاى جديدترى 


5 


دراين جا عظمت كفتار امام هشتم حضرت على بن موسى الرضا عليه السّلامِ تجلى مى كند آنجا كه شخصى از حضرتش 
سوال فى كندة :دما بال القران ذا دعند النشن والدوس الآ غضاضغا. 


ص : 888 


«جرا بحث و بررسى درباره آيات برطراوت و تازكى آن مى افزايد)»» 
امام در ياسخ فرمود: 


«انّ الله تعالى لم يجعله لزمان دون زمان ولا لناس دون ناس فهو لكل زمان جديد و عند كل قوم غض طرى إلى يوم 
القيامه».(2١)‏ 


«خداوند قرآن را براى مقطع معينى از زمان و يا براى كروهى خاص فرو نفرستاده استء از اين جهت قرآن در تمام زمان ها 


تازه است و در نزد همه ملل جهان تا روز رستاخيز با طراوت مى باشد). 
و شايد روى همين جهت است كه ابن عباس مى كويد: 

«القرآن يفسره الزمان). 

«قرآن را زمان تفسير مى كند). 


مقصود از زمان همان انديشه ها و دانش هاى نوى است كه درزمينه هاى كوناكون در جامعه انسانى يبدا مى شود و به مفسر 


بينش جديدى مى بخشد و در نتيجه مطالبى از قرآن استخراج مى كردد كه هركز در انديشه مفسران بيشين نمى كنجيد. 
.١١‏ آكاهى از تاريخ صدر اسلام 


مقصود از «تاريخ اسلام) رويدادهايى فيك كنس از رفظ كارو بالأخض بعد اذ كحرك رخ داده و بخشى از آيات قرآن 
ناظر به آنها است. در اين ميان آكاهى از تاريخ «غزوات» و «سريه هاا كمكك مؤثرى به تفسير قسمتى از آيات قرآن مى كند. 


ص : /انع 


1] كت برهانة ارا 


در قرآن مجيدء آيات فراوانى ييرامون حوادث «بدر» » «احد) » «احزاب»» «بنى مصطلق)» «حديبيه) » افتح مكه) و كروه «بنى 
النضير» از طايفه يهود وارد شده است. آكاهى از تاريخ كسترده اين حوادث كه قرآن به كونه اى ييرامون انهابحث مى كند» 
مايه روشنى مفاهيم آيات مربوط به اين نوع از «غزوات» و «سريهاها است و اين مسثئله براى هر مفسرى ملموس وروشن مى 


ناك 


علمى» تاريخ صحيح را از غير صحيح باز شناخت. 


البته در كتاب هاى تاريخ و سيره. سخنان بى يايه اى وجود دارد كه نه با عقايد اسلامى ما سازكار است و نه با 1 ت قرآن. 


ولى فرد محقق, با اصول تاريخ شناسى مى تواند حق را از باطل جدا سازد. 


دراين مورد ييشنهاد مى كردد كه از كتاب «سيره ابن هشام)» «مروجالذهب» مسعودى و «امتاع الاسماع) مقريزى » و «كامل) 
ابن اثير استفاده شود ولى در عين حال نمى توان مطالب و محتويات اين كتابها را صد در صد تضمين كرد بلكه جه بسا در 


آنهاء سخنان بى اساس و بى بايه اى وجود دارد كه عقل و نقل بر خلاف آنها كواهى مى دهد. 


از باب نمونه: ابن اثير در «كامل» وقتى به داستان زيد و همسر وى «زينب» مى رسدء مطلبى را نقل مى كند كه جز دشمنان دانا 
كسى آن را وضع نكرده است.10) 


ويا درباره حمله سياه يبل و هلاكت و نابودى آنها به وسيله مرغان 


ص : /582 


.5/17١:لماك تاريخ‎ ]١1-١ 


«ابابيل» تاريخى را يادآ ور مى شود كه با نص قرآن مخالف و مباين است.(1) 


سيره ابن هشامء بهترين كتابى است كه بيرامون سيره رسول كرامى صلى الله عليه و آله و سلم نككارش يافته است و اين كتاب 
تلخيص «سيره ابن اسحاق»است كه متأسفانه نسخه اى از آن در دست ما نيست و اكر محققان اسلامى با مراجعه به كتابخانه 
هاى جهانء نسخه هاى آن را كرد آورند ويس از تصحيح و تحقيق به جاب برسانند محتمل است آفاقى در سيره ييامبر به روى 
ما كشوده شود كه سيره ابن هشام از ارائه آن عاجز و ناتوان مى باشد بالأخص اكر توجه داشته باشيم كه ابن اسحاق شيعه بوده 
و تلخيص كرء يكك فرد سنى و در مسايلى با هم اختلاف عقيده ونظر داشته اند. 

؟. آكاهى از قصص و تاريخ زندكى بيامبران 

بخش عظيمى از آيات قرآن مربوط به تاريخ ييامبران يبشين است كه مارا به ياى مردى و نحوه مبارزه آنان با مستكبران 
وجباران زمان خودشان آشنا مى سازد. 

آكَاهى از تاريخ ولد كات اقوامى مانند «عاد) و «ثمود) يا اطلاع از قدرت شيطانى جباران «بابل» و «فراعنه مصراء آيات مربوط 
به مبارزه هاى ييامبرانى مانند «هود) , «صالح) . «ابراهيماو «موسى) را روشن مى سازد. 


اطلاع از زنك كانى ييامبران بنى اسرائيل بالاخص «داوود) و «سليمان» به بسيارى از آيات روشنئى خاصى مى بخشد و با مراجعه 


ص :و68 


]١[1-١‏ تاريخ كامل:1/727. 


موود ببامبران بنى اسرائيل» جعليات «اسرائيلىة فراوان انست و هركر نايد بر آنها تكية كرد. 
.١‏ آكاهى از تاريخ محيط نزول قرآن 


قرآن در محيطى نازل كرديده كه مردم آنجاء اززندكى خاصى برخوردار بودند وآيات قرآن به مناسبت هايى به شيوه زندكى 
و رسوم و آداب آنها اشاره كرده و سرانجام به نقد آنها يرداخته است. براى يكك مفسر لازم است كه از وضع زندكى عرب 
قبل از اسلام و معاصر با آن به كونه اى آكاه باشد تا آيات مربوط به اين قسمت را به روشنى دركك كند. 


مثلاً قرآن درباره موضوعاتى از قبيل «ازلام)10) و بت هايى مانند «ودا» «سواع)» ١ايغوث)»‏ ١يعوق)‏ و «نسر)(؟) و آداب و اخلاق 
عرب مانئد «وأدالبنات»)0) و نحوه معاشرت هاى آنان با ايتام و دهها موضوع مربوط به زندكى عرب قبل از اسلام و معاصر با 
آن» سخن كفته استء و تشريح كامل آيات مربوط به اين بخش در كرو آكاهى از وضع زندكّى اين كروه است كه قرآن در 
محيط آنان نازل كرديده است. 


كاهى قرآن از طريق طرح مثل» حقايقى را متذكر مى كردد» ولى واقعيت مثل راء كسانى دركك مى كنند كه از زندكى بيابانى 


اطلاع داشته باشند ويا در سرزمين خشكك و لم يزرع به سر ببرند» آنجا كه «حقيقت» و «سراب» را مطرح مى كند و مى فرمايد: 
(وَالَذِينَ كفَرُوا أعمالَهُءْ كسراب بقيعه يَحْسَبَهُ الطَمتّآنٌ ماء...) (نور/9). 
ص : 67١‏ 


.4١ مائده/'او‎ ]١[ -١ 
"-[؟] نوح7377.‎ 
تكوير//.‎ ]"[ 9 


«اعمال افرادى كه به خدا كفر ورزند بسان تشنه كامى است كه در بيابان هموار» «شورزار» را آب مى يندارد). 


يكك فرد بيابانى با آكاهى از زندكّى جنين افراد. واقعيت اين مثل را بهتر دركك مى كند و افرادى كه بيوسته در سرزمين هاى 


لب دريا و سرسبز زندكى مى نمايند» واقعيت اين مثل براى آنها در مرحله نخست جندان روشن نمى باشد. 
1. شناخت آيات مكى از مدنى 


آيات قرآن از نظر زمان نزول بردو بخش تقسيم مى كردند»ءآياتى كه بيش از هجرت فرود آمده و آياتى كه يس از آن نازل 


طده اند قتنمت شيف را مكو سيت دوكر راانداتى "تاد 41 


آيات مكى براى خود لحنى دارد»ء وآيات مدنى براى خود لحنى ديكر. آيات مكى در ظرفى نازل كرديده اند كه مسلمانان به 
صورت يكك حزب سرى زندكّى مى كردند و توان مبارزه و مقابله را نداشتند» و شرايط زندكى آنان اجازه تشريع احكام از 
قبيل نمازء روزه» زكات» خمس و جهاد را نمى داد ازاين جهت روى سخن در اين بخش از آيات» بيشتر با مش ركان است و 


بيشتر» قرآن به طرح عقايد و معارف بلندء اكتفا ميورزد. 


در حالى كه شرايط در مدينه به شكل ديككر بود و مسلمانان يس از مساعد بودن محيط به صورت يكك قدرت عظيم د رآ مده و 


شرايط تشريع احكام كاملا فراهم كشته بود از اين جهت آيات مربوط به احكام مانند نماز و روزه و 
ص : 5/١‏ 


]١1[1-١‏ اصطلاح رايج در تفسير آيات مكى و مدنى همان است كه نككارش يافت و در اين مورد اصطلاح ديكرى نيز هست كه 


بر اهل فن مخفى نيست. 


زكات وخمس و جهاد در مدينه نازل كرديده اس 
شناخت اين دو نوع از آيات» به فهم مقاصد آيات كاملا كمكك مى كند. 
نويسئده اى بر اثر عدم شناخت صحيح آيات مكى از آيات مدنى مى كويد: آيه (إلا الْمَوَدَةَ فى القربى) درباره خاندان رسالت 


نازل نكرديده'اسث زيرا أيق آيةء به خاطر مكى بودن سووه ذن مكة تازل كرديده و درخواست حنين جيزى دن آن زمان مقرون 


به بالاغت نيست. 


در حالى كه اكر به كتاب هاى مربوط به تشخيص آيات مكى از مدنى مراجعه مى كرد براى او روشن مى كشت كه مكى 
بودن سوره» كواه بر مكى بودن تمام آيات آن نيست جه بسا آيات مكى در لابلاى سوره هاى مدنى ويا بالعكس قرار دارند. 


كنشطه از ابن مفسران كة سووة شووى رامكن فى اتن حصوضن ابن أيه وق يرع .ديكر اق آباك ابن سوووا را مدني فى 


ثامنك. 


اين ها يايه هاى جهارده كانه «روش تفسير صحيح)» قرآن است كه برخى از اولويت خاصى برخوردارند. هر جند مى توان» 
برخى از آنها را در برخى ديكر ادغام نمود مانند آكاهى از تاريخ اسلام و قصص بيامبران كه مى توانند به كونه اى در «شأن 


نزول»داخل شوند» ولى ما براى روشن كويىء هر يكك را جداكانه بررسى نموديم. 
باسخ به يك برسش: 


مى يردازيم: 


ص : 5/7 


مقصود از ١عربى‏ مبين» جيست؟ 

اكر تفسير قرآن به يكك جنين مقدمات نياز دارد» يس جرا قرآن خود را جنين توصيف مى كند: 

(َوَهَدًا لسان عَوَيك مبين) (تحل .)١١/‏ 

«قرآن به زبان عربى آشكار است)». 

ودر مورد ديككر مى فرمايد: 

(تَرَكَ به الوح الأمينٌ * عَلى لبك لتَكونَ مِنَ المُنْذِرِينَ بلسان عَرَبيىَ مُبين)(شعراء/190). 

«روح الأمين؛ قرآن را بر قلب تو (اى ييامبر) نازل كرده تا از بيم دهند كان باشى وآن به زبان عربى روشن است). 
آيا مفاد اين دو آيه و نظاير آن اين نيست كه تفسير قرآن جز آكاهى از خود «زبان عربى» به جيزى نياز ندارد؟ 
ياسخ 


از آنجا كه مش ركان عرب در مقابل «تحدى» قرآن احساس ناتوانى مى كردند» بيوسته در فكر فرو رفته بودند كه براى آن مبدأ 
و منشأى بينديشند سرانجام كفتند: 


بيامبر» قرآن را از دو غلا-م رومى به نام «جبر» و «يسار» و مانند آنها فرا مى كيرد(1) جنان كه ما قبل آيه» آن را حكايت مى 


كندء آنجا كه مى فرمايد: 
(وَلَقَدَ نَعْلَمُ أَنّهُعْ يَقَولُونَ إنّما يُعلمَهُ بَسّرٌ لِسانٌ الَذى يُلْحِدُونَ إليه أَعجَمِيٌ وَ هذا لِسانٌَ عَرَبيٌ مُبِينٌّ) (نحل/١01.‏ 


ص : 6/7 


]١1[1-١‏ كشاف:7/718. 


«عجم) در اصل به معنى «ابهام» است و «اعجمى» به كسى كفته مى شود كه در بيان او نقص باشد خواه عرب باشد يا غير 
عربء از آنجا كه عربها از زبان غير خود, اطلاعاتى نداشتند غير عرب را عجم مى خواندند» زيرا عربى را به درستى نمى فهمد 


ويا به درستى نمى تواند با آن سخن بكويد. 


با توجه به اين شأن نزول كه نوع مفسران آن را نقل كرده اند مى توان كفت كه هدف آيه اين است كه آيا صحيح است كه 
بكويند: «ييامبر» قرآن را از جنين افرادى مى كيرد در حالى كه قرآن سراسر فصاحت و بلاغت و جذبه و كششء و عذوبت و 
شيرينى استء در صورتى كه كفتارهاى اين دو نفر» فاقد اين مزيت مى باشدء زيرا اين دو نفر به خاطر «رومى بودن »» يا جاهل 
به زبان عربى هستند.ويا اكر هم آشنا باشند به خوبى به آن تكلم نمى كنند و كلمات و سخنان آنهاء از تحريف و غلط خالى 


نسست. 


بنابراين مفاد آيه اين است كه قرآن يكك كلام صحيح و يكك سخن بليغ است و از هركونه غلط و تحريف يبراسته مى باشد از 
اين جهت نمى تواند زاييده مغز اين دو نفر و يا مانند آنها باشد. 

ولى بايد توجه نمود كه فصيح بودن و بليغ بودن كلاءم ويا دور از غلط و تحريف بودن آنء ملازم با اين نيست كه در تفسير 
آن به مقدمات ياد شده نياز نداشته باشيم و هر كز نياز به يكك جنين مقدماتء با «عربى مبين» بودن منافاتى ندارد. 


امروز در تمام كشورهاى جهانء كتاب هاى علمى مربوط به آموزش و يرورش ويا آموزش عالى به نثر بسيار سليس و دور از 


اغلاق و يبجيد كى نوشته مى شود؛ مع الوصف همه و يا بسيارى از آنها بى نياز از معلم و تدريس استاد 


ص : 61/6 


روشن تر بكلوييم: اكر قرآن يكك نثر عربى آشكار استء مقصود اين است كه شيوه كفتن آنء مانند شيوه سخن كفتن 
ناآ كاهان از زبان عربى نيست كه يكك مشت كلمات مغلوط ومحرف را سر هم مى كنند و به كمان خود. با زبان عربى سخن 
مى كويند» بلكه اين كتابى است كه با اسلوب زبان عربى موافق» و از هر نوع تحريف وغلط و از هر نوع مغلق كويى و ييجيده 


سرايى» دور و ييراسته است. 
در اين جا دامنه سخن را كوتاه كرده و به بحث خودء با نقل كفتارى از اميرمؤمنان عليه السّلام يايان مى بخشيم. 
اميرمؤمنان عليه السّلام ابن عباس را براى احتجاج با خوارج اعزام كرد و اين جنين دستور داد: 


«لا تخاصمهم بالقرآن فانْ القرآن ذو وجوه وحمالء تقول ويقولون ولكن حاججهم بالسنه فانّهم لم يجدوا عنها محيصاً (نهج 
البلاغه. شماره 07/97. 


«لى فرزند عباس هركز هنكام مذاكره با خوارج با قرآن احتجاج مكنء زيرا آيات قرآن داراى احتمالاتى است؛ ممكن است تو 
احتمالى را بكيرى و آنان احتمال ديكرى راء و در نتيجه بحث و نزاع به درازا بكشدء با آنان با احاديث بيامبر احتجاج كن كه 
در دلالت خود بر مطلوب صريح تر مى باشند). 

اين جمله كرانمايه آشكارا مى رساند كه برخى از آيات قرآنى محتملا-تى دارد ه ركز تعيين يكى از محتملاءت بدون طى 
مقدماتى امكان يذير نيست و تنها با داشتن اطلاعات ادبى» اين سنخ ابهامهاء برطرف نمى شود. رفع اين كونه ابهام از طرقى 


است كه توضيح داده شد. 


اين حديث مى رساند كه همه آيات قرآن سرتاسر صريح الدلاله نيست و بايد در تعيين محتملات مفاد آيه از مبادى ديكر 


استفاده نمود. 


ص : 5/6 


شكر و سياس بى بايان 


شكر و سياس بيكران خداى بزركك را كه بر بنده ناتوان خودء منت نهاد كه اين دانشنامه قرآنى را در جهارده جلد به يايان 


تفسير قرآن به ضووت ترتبى (دن عيخ عظمث) كاز بسيان با سابقه ان است كه مفشران بزركك دن طول اعضانء مشكلات آن زا 
حل كرده و كره هاى آن را كشوده اند» درحالى كه تفسير قرآن به صورت موضوعى. كاملا ابتكارى ويا كم سابقه استء 
بيمودن اين راه يرفراز و نشيب با سختى هاى فراوانى همراه مى باشدء طبعاً فضل و كرم الهى بود كه مؤلف را در طرح و 
نكارش وإتمام آن كمكك نمود. و به يكى از ديرين ترين آرزوهاى خود جامه عمل يوشانيد. 


بك عدن كناوىة قطما اق كاشى هاى قروا ينادو تكواشل برد وقانه انوا تضجه عمالو سس نولك فاته بلك 
كتاب الهى با برطرف ساختن كاستى هاى آنء به نككارش ديككر موضوعات قرآن همّت جويند. و به ييمودن اين راه يربركت 
ادامه دهند و افق هاى تازه ترى از قرآن را كشف نمايند و ثابت كنند كه قرآن جشمه فتّاض و جوشانى است كه هركز از 


فيضان و جوشش باز نمى ماند. 


ص : 6/2 


اكر در يرتو لطف الهى بر اين كار ناجيز» ثواب و ياداشى مترتّب كرددء نككارنده آن را به روح يدر و مادر خود اهداء نموده و 


از خداى بزركك براى خويش و آنان مغفرت و آمرزش مى طلبد. 
جعفر سبحانى 

قم مو سسه امام صادق عليه السّلام 

8 ربيع الأوّل 187١‏ ه_ ق 

برابر با 

ش١‎ 


ص : //ا6 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


